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A la humanidad que hoy pasa por dias nublados y enclaustrados
pero que seran dias de reflexién, reconexién y esperanza
porque al final sabremos que una nueva humanidad nace

porque al final sabremos que la Pacha/Mapu

necesitaba de regenerarse, de curarse, des descolonizarse

para que sus hijxs vean/sientan/piensen espacios/tiempos mejores
gue un mundo fuera de la burbuja capitalista y neofascista es posible!

Para a humanidade que hoje passa por dias nublados e enclausurados
mas serdo dias de reflexao, reconexao e esperanga

porque no final saberemos que nasce uma nova humanidade

porque no final saberemos que a Pacha / Mapu

precisava regenerar-se, curar-se, descolonizar-se

para que sxus filhxs vejam / sintam / pensem espacos / tempos melhores
que um mundo fora da bolha capitalista e neofascista é possivel!






“Susurra el viento del sur los nombres, los hechos, las injusticias.
Guardan las montafias, ancianas milenarias, la memoria.
Cantan los rios las verdades del pasado, gritan los bosques los dolores del presente.

Pero el wingka no sabe, no conoce, no puede, no quiere hablar el idioma de la tierra,
abrir los portales de la conciencia y encontrarse con su corazén.”

Moira Millan
[Weychafe del pueblo Mapuche en la Patagonia]

“Para viver, vocé deve respeitar o mundo, as arvores, as plantas,
0s animais, 0s rios e até a propria terra.

Porque todas essas coisas tém espiritos, todas elas sao espiritos,
€ sem 0s espiritos a Terra morrera,

a chuva ira parar e as plantas alimentares murchardo e morreréao também.”

Raoni Metuktire
[Chefe do povo indigena Kayapé no Mato Grosso]
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Editorial

Saberes indigenas: el poder politico/espacial/simbdlico

contra el sistema-mundo capitalista moderno/colonial/patriarcal

“O pleno entendimento da espacialidade envolve

o reconhecimento de que ha mais de uma estéria se passando no mundo
e que essas estorias tém, pelo menos, uma relativa autonomia”

(Massey, 2005. En: Cruz, 2017, pag. 23).1

Los pueblos indigenas se han organizado social y territorialmente en espacios/tiempos que ho se
corresponden con los de las sociedades occidentales. Muchas veces considerados como
inferiores las formas propias de interaccién socio-territorial, socio-cultural, socio-econdémicas, que
desde una vision occidental hegeménica colonial/moderna, se ha mitificado, “romantizado” y
rebajado estos pueblos a etapa pre civilizada de la sociedad “moderna”. Esta practica, de negar
las espacialidades/temporalidades de los pueblos indigenas, es la que ha sido sistematicamente
utilizada, a través de la historia, por el Estado y el Capital como mecanismo de negacion, violacién

y despojo de derechos socio-territoriales de estos pueblos indigenas.

Desde la llegada del primer colonizador europeo a tierras indoamericanas, el objetivo ha sido
apropiarse de tierras indigenas vastas con bienes comunes que el Capital convierte en recursos
naturales, en recursos comerciables. Estas apropiaciones, han traido en muchos casos la muerte
de indigenas o el aprovechamiento de su fuerza como mano de obra esclavizada. Como
mencionan Boaventura de Sousa Santos (2010)> y Ramén Grosfoguel (2015)3, los pueblos
indigenas han sido victimas de genocidio y epistemicidio desde los primeros contactos con los

conquistadores europeos.

Recordemos que la forma de imponer dominio y control en Indoamérica, fue a través de las armas
y de la catequizacién/transformacién al cristianismo [siendo este ultimo la forma violenta de borrar
los saberes y memoria del conquistado]. Fortalecido en y desde estas practicas, el conquistador
europeo utiliza el presupuesto “Yo conquisto, luego existo™ para “justificarse” digno de
poseer/conquistar las tierras indoamericanas y ser iluminado de conocimientos. Ademas, se suma

la idea [estructural] de “raza” superior por sus préacticas cristianas/civilizadas y sus “avances

1 Cruz, V. (2017). Geografia e pensamento descolonial: notas sobre um didlogo necesséario para a renovagédo do
pensamento critico. En: Cruz, V., Oliveira, D. (Eds), Geografia e giro descolonial: experiéncias, ideias e horizontes de
renovacdo do pensamento critico (pag. 15 -36). Rio de Janeiro: Letra Capital, 2017.

2 Santos, B. (2010). Descolonizar el saber. Reinventar el poder. Montevideo: Ediciones Trilce.

3 Grosfoguel, R. (2015). La descolonizacién del conocimiento: charla con Ramén Grosfoguel en la Universidad
Bolivariana de Venezuela. Disponible en: <https://www.youtube.com/watch?v=0D4NMjmApjA>. Acceso en:
23.marzo.2020.

4 Como menciona Enrique Dussel en varios de sus escritos.
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tecnoldgicos”, instaurando estructuralmente el racismo como practica hegemodnica (Quijano,
2000)°, marcando asi el inicio de la colonia y de la colonialidad que, con el pasar de los tiempos,
servirAn para construir e instaurar el sistema-mundo® capitalista moderno/colonial (Porto-

Gongalves, 2014)’ y patriarcal (Grosfoguel, 2015).

Sumando a la idea de Porto-Gongalves (2014) que, el colonialismo es un fenémeno interno de los
estados nacionales, se puede afirmar que, es esta herramienta de homogenizacion social y
control/dominio del espacio ha servido para imponer dicha sociedad clasista, racista y machista. El
colonialismo, a través de sus practicas de control/dominio, segregacion y exclusién en
Indoamérica, construye territorios basados en relaciones de poder (Porto-Gongalves, 2014 &
Raffestin, 1993%) que, conllevardn a procesos simultaneos de tensiones y conflictos con los

pueblos indigenas.

Los Estados-nacidon niegan la existencia de otras naciones/sociedades dentro de sus territorios.
Esta negacion refuerza la practica colonial de “cristianizacién/civilizacion” de esas “otras
sociedades™ a través del genocidio/epistemicidio, como sucedi® con los pueblos
mapuche, pampa, ranquel y tehuelche a finales del siglo XVIII en la Campafia del Desierto o
Guerra contra el indio en la Patagonia Argentina, con los pueblos aguarunas, huambishas y otros
pueblos amazdnicos en la Masacre de la Curva del Diablo o Baguazo, en el afio de 2009, en la
selva peruana o con los recientes asesinatos sistematicos de lideres indigenas en Costa Rica o
Brasil, en 2019. Episodios, distantes en el tiempo, pero similares en las practicas, puesto que, los
pueblos indigenas significaban el obstaculo para el “buen desarrollo” de una sociedad capitalista
moderna/colonial que crecia o0 que podia ser desestabilizada con la resistencia y luchas de estos

pueblos.

Negar/exterminar otras espacialidades, implica tomar su saber y poder, apagarlas y construir
sobre estas otras epistemes; lo cual a su vez implica un actuar mayor, que, pueblos como el
mapuche, definen de terricidio como el “asesinato no sélo de los ecosistemas tangibles y de los
pueblos que lo habitan, sino también al asesinato de todas las fuerzas que regulan la vida en la

tierra, a lo que llamamos ecosistema perceptible.” (Campamento Climatico 2020).

El terricidio nos hace analizar y reflexionar como el sistema-mundo capitalista
moderno/colonial/patriarcal a través de las relaciones y luchas de poder/saber en el territorio,
busca tener el control/dominio absoluto imponiendo fuerzas, nuevas organizaciones, nuevas

epistemes y légicas. El choque de espacios/tiempos es precisamente ese territorio de luchas

5 Quijano, A. (2000). Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina. En: Lander, E. (Comp.), La colonialidad del
saber: eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas latinoamericanas. Buenos Aires: CLACSO.

6 Categoria acufiada y desarrollada por el sociélogo estadunidense Immanuel Wallerstein: Teoria Sistema-Mundo.

7 Porto-Gongalves, C.W. (2014). ECOPOLAT / Conferencia: Culturas, naturezas e territérios. Disponible en:
<https://www.youtube.com/watch?v=UhvsOWcOGcw> . Acceso en: 25.mar.2020

8 Raffestin, C. (1993). Por uma geografia do poder. Sdo Paulo: Editora Atica.

9 El “otro” como sujeto extrario diferente/salvaje que es necesario “domesticar” para poder civilizarlo y homogenizarlo en
sus practicas sociales y territoriales.

10 Disponible en: <https:/puebloscontraelterricidio.org/es/>. Acceso en: 23.marzo.2020
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constantes, por exterminar o [sobre]vivir, a la dindmica salvaje del Capital moderno/colonial que
intenta  imponerse  como  hegemaonico, homogéneo y  excluyente de  otros

saberes/poderes/espacialidades.

De esta forma, lo que se encuentra, si, de manera lineal y constante es el
genocidio/epistemicidio/terricidio por parte de este sistema-mundo salvaje contra los pueblos
indigenas, llevando a estos Ultimos, a resistir y a re-existir'’ en sus saberes, poderes y espacios
desde hace mas 500 afios, pues el saber indigena es el poder politico/social y el poder indigena
es el saber simbdlico/territorial contrahegemadnico, anticolonial/moderno contra ese sistema mundo
gue succiona vidas, espacios/tiempos en Indoamérica. El pensamiento/logica del “Yo pienso [yo
extermino], yo existo [yo conquisto]” (Grosfoguel, 2015), aquel impuesto desde el siglo XV y que
en el siglo XVI se hegemoniza con la conquista de tierras indoamericanas, es combatido por los
saberes territoriales indigenas a través de las diversas formas ocupar/tomar los espacios
‘hegemodnicos” en esa bulsqueda de resistir y re-existir en tiempos de capital

moderno/colonial/patriarcal.

Es asi que, desde el Boletin “Geocritica Latinoamericana” que realizamos como Grupo de
Trabajo “Pensamiento Geografico Critico Latinoamericano” inscrito en el Consejo Latinoamericano
de Ciencias Sociales (CLACSO), proponemos como dossier de nuestro cuarto nimero, “Saberes
territoriales indigenas y sus espacialidades” porque es necesario visibilizar, debatir, analizar y
comprender las formas de saber/poder, resistencia y re-existencia de los pueblos indigenas sobre
sus territorios y dimensiones tangibles y perceptibles (Millan, 2019)2, Las luchas, organizaciones y
resistencias indigenas son formas/acciones reivindicativas contra los mas de 500 afios de
genocidio, epistemicidio y terricidio perpetrados por el sistema-mundo capitalista

moderno/colonial/patriarcal.

Este dossier nos invita y provoca a reflexionar sobre la resistencia al avance de la
comercializacion/apropiacién de los conocimientos tradicionales hasta como es que la emergencia
del pensamiento indigena como politica de re-existencia socioespacial ante politicas de genocidio
actuales ha conllevado a la organizaciéon y lucha de pueblos en México o Colombia. Asi mismo,
podremos conocer como la propuesta de educacién propuesta desde el saber/poder indigena va
tomando fuerza y ocupando espacios hegemoénicamente negados. En este dossier podremos
encontrarnos con articulos que nos traen el debate de las grandes empresas extractivistas y las
estadisticas de violencia contra los pueblos indigenas en regiones del norte y nordeste de Brasil.
Estos andlisis son acompafiados, desde nuestra seccion Latires, por un poeta
paraense/carioca/acreano, que nos dice a través de sus rimas que los pueblos indigenas estan y
estardn en pie de lucha por defender su saber/poder, asi como su derecho a la libre

determinacion.

1 Si, a re-existir porque el sistema-mundo capitalista moderno/colonial/patriarcal “determiné” [politica, juridica,
econdmica, social y espacialmente] que no existen mas como sociedades/naciones simultaneas.
12 Millan, M. (2019). El tren del olvido. 1 ed. Ciudad Auténoma de Buenos Aires: Planeta.
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Asi los invitamos a todes, a sumergirse en estas lecturas geogréficas indoamericanas,
anticoloniales que nos presentan los espacios/tiempos indigenas que resisten y re-existen a lo
largo de la historia de un continente construido sobre la sangre y escombros de pueblos
apagados, violentados y excluidos dentro del sistema-mundo capitalista moderno/colonial
patriarcal. Sin embargo, estas lecturas nos llevan a sentir/pensar la Mapu, la Pachamama en sus
dimensiones concretas y espirituales, en aquello que, como bien dice uno de los epigrafes de este
dossier, el wingka [invasor] nunca podra ni querra saber que es estar en conexion astral con la
tierra, porque “si mueres, mueres, pero la tierra sigue. El dinero se acaba, pero la tierra sigue”
(Santiago Manuin, 2015)*3,

A la memoria de Zezico Rodrigues Guajajaray de todes I*s lideres indigenas
asesinad*s durante las primeras dos décadas del siglo XXI,

que su lucha sealuz y guia para las futuras luchas

contra el genocidio/epistemicidio/terricidio.

Abril de 2020, en y desde Indoamérica libre
Ginno Pérez Salas

13 Santiago Manuin es un lider del pueblo indigena Awajin, en la selva norte del Perl. Esa frase es extraida del
documental: “La espera: historias del Baguazo”. Disponible en: <https://www.youtube.com/watch?v=pgYUFnxs-6U>.
Acceso en: 03.abril.2020
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La propuesta de innovacion pedagdgica MuisKkanoba como forma de transmodernidad en el
Colegio Bachillerato Técnico Santa Ana de Suacha Colombia

Angie Katerine Garzén Camacho?
Elsa Carolina Salcedo Sanabria?
Jenny Vanessa Mufioz?®

Miguel Angel Guerrero*

Freddy Alfonso Pareja Pesca®

“Las revisiones histéricas nos comparten perspectivas
sobre el pasado, el presente ysobre nuestras identidades
colectivas, complejas y cambiantes.

Las vidas cotidianas son enciclopedias por consultar”
(Peralta, Huérfano & Panqueba, 2011, pag. 130)

El presente articulo de analisis tiene como objetivo abordar los aprehendizajes de la comunidad
educativa sobre los saberes territoriales, tomando como punto de partida la experiencia en la
implementacion de la propuesta de innovacion pedagégica MuisKanoba® llevada a la practica en
el contexto de la educacién basica y media en el Colegio Bachillerato Técnico Santa Ana,
localizado en la zona urbana del centro de Suacha, con 380 estudiantes y 34 afios de labor

pedagdgica.

La metodologia que implementada se encuentra en el enfoque cualitativo, reconociendo las
revisiones histéricas, las memorias cotidianas y las itinerancias recorriendo el territorio ancestral
indigena muisca del Municipio de Suacha, ubicado en el limite sur de Bogota, Colombia. En ella
se exploran algunos elementos analiticos para integrar las necesidades de la educacion basica y
media en el contexto colombiano y aborda nuevos enfoques con el fin de explorar la sabiduria

heredada de la comunidad muisca.

1 Licenciada en Literatura de la Universidad distrital -Bogota. Docente del area de espariol del Colegio Bachillerato
Técnico Santa Ana, Suacha - Colombia. Correo de contacto angk1970@gmail.com

2 Licenciada en Ciencias Naturales con énfasis en Educacion Ambiental de la Universidad Minuto de Dios, maestrante
en Innovacion Saocial para la Educacion de la Universidad Minuto de Dios, Bogota - Colombia, Asesora académica del
Colegio Bachillerato Técnico Santa Ana, Suacha - Colombia. Correo de contacto carolinaguimica89@gmail.com

3 Socidloga de la universidad Cooperativa de Colombia, especialista en Derechos humanos y estudios feministas y de
género UNAL. Docente de Sociales del Colegio Bachillerato Técnico Santa Ana y educadora popular. Correo de
contacto jmunozm@unal.edu.co

4 Socidlogo Universidad Nacional de Colombia, Maestrante en Derechos humanos UPTC. Docente de Filosofia del
Colegio Bachillerato Técnico Santa Ana, Suacha - Colombia. Correo de contacto miguelangelg093@gmail.com

5 Licenciado en Educacion Fisica de la Universidad Cundinamarca - Bogota, magister en administracion y supervision
educativa de la Universidad del Externado de Colombia, especialista en gestion y gerencia cultural de la Universidad del
Rosario- Bogota, especialista en talento humano de la Escuela de Administracion Publica - Bogota, Rector del Colegio
Bachillerato Técnico Santa Ana, Suacha - Colombia. Correo de contacto muiscafreddy@hotmail.com

6 Muiska significa persona o gente y noba significa en la representacién uwa “sangre” lo cual significa “sangre del alma
de las gentes”
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En este escrito se tendra en cuenta la experiencia desde el concepto de la transmodernidad
abordado por Yamandu Acosta (2015) entendido como una categoria analitico-critico normativa
aplicada a la elucidacién de la novedad de las nuevas constituciones latinoamericanas como las
recientes de Ecuador de 2008 o de Bolivia de 2009, puesto que en ellas se desea desarticular en
parte la I6gica de la profundizacién del Estado nacional y monocultural moderno y sus procesos
de colonialidad interna, tal y como ella es entendida por autores como Boaventura de Sousa
Santos (2010). De hecho, se aplica de igual forma a las emergencias culturales, incluyendo
pedagogias y otras formas de ver la realidad social, situadas, desde luego, en un espacio social
concreto, que han sido borradas con la modernidad y que hoy resurgen, en muchas ocasiones a
manera de resistencia ante los patrones coloniales de modernidad. De esa forma, para los
propésitos del presente texto, el concepto de transmodernidad se relacionara con la propuesta de
innovacion pedagégica MuisKanoba la cual hunde sus raices en la cosmovision indigena muisca,
al interior de lo que es hoy el territorio colombiano, y hace acopio de conceptos provenientes de
dichos saberes ancestrales.

De esa manera, y a fin de establecer la relacién entre dicha forma de innovacién pedagogica y el
concepto de transmodernidad, se plantea la siguiente pregunta de Investigacion: ¢Por qué podria
considerarse la propuesta de innovacion pedagoégica MuisKanoba como una forma de

transmodernidad que permita descentralizar el saber?

Cabe retomar a Panqueba Cifuentes (2009), para tener en cuenta que las reivindicaciones
étnicas, y para el caso que nos ocupa las emergencias éticas que llegan a manera de
innovaciones sociales en la modernidad, no necesariamente son de indole politica 0 meramente
estratégica. “La reivindicacion étnica tiene que ver sobre todo con una cosmovision particular, con
una forma de entender el mundo” (Panqueba, 2009: p. 47), por lo cual también pueden darse
dichas reivindicaciones en la misma transmision del conocimiento étnico, las cuales, a su vez,
pueden dar lugar a nuevas formas pedagdégicas que pueden llegar a establecerse en un aula de
clases. Se trataria, por tanto, de un ejercicio intercultural, donde visiones ancestrales emergen, son
en cierta forma una resistencia ante los patrones modernos monoculturales, el concepto de
transmodernidad hace en gran parte alusion al resurgimiento intercultural de saberes que fueron

suprimidos a partir de la imposicion colonial.
Metodologia

Si bien estas reflexiones se llevan a cabo de manera tedrica, puesto que se parte de un marco
tedrico en el cual se relacionan visiones y perspectivas propias de saber ancestral muisca en su
faceta pedagogica contemporanea, ademas se aborda el concepto de transmodernidad, a fin de
obtener una comprensién critica y desde una perspectiva decolonial de dichas visiones, es
necesario integrarlo con el sentir de quienes dia a dia tejen con Muiskanoba: las gentes, los

contextos, la diversidad de pensamientos que llegan a nuestro lugar sagrado, el colegio Santa
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Ana. Asi se divisan a través del caminar el fluir de las 6 pedagogias. A continuacion, abordaremos
a profundidad el concepto y la experiencia pedagdgica con el fin de establecer preguntas, mas
gue respuestas, alternativas mas que verdades establecidas, procesos y premisas que se
encuentran en los sabedores y aprendices, articulado al devenir contemporaneo que exige
cumplimientos normativos e institucionales y presentan retos importantes para la comunidad

MuisKanoba.

El concepto de transmodernidad y las emergencias de innovacién pedagdgica

Lo primero que se debe sefialar en torno al concepto de transmodernidad, atafie a que este fue
acufiado inicialmente por Enrique Dussel en su obra 1492 El encubrimiento del Otro. El origen del
mito de la modernidad, para dar cuenta de como surgen novedades politico- juridicas dispuestas

a superar en parte las l6gicas del Estado monocultural y nacional moderno’.

Novedades que apuntan hacia un estado de cosas especialmente de legitimidad constitucional
intercultural y plurinacional. Cabe mencionar que la obra de Dussel (1994) atras mencionada se
halla encaminada a sefialar el hecho de que, desde las épocas del descubrimiento y la conquista
de América, la Razobn moderna se encargd de obstruir y opacar instrumentos, tecnologias,
estructuras, practicas politicas y econdémicas e incluso el ejercicio mismo de la subjetividad de
civilizaciones no eurocéntricas. Es decir, se construy6 un Otro no eurocéntrico que fue colonizado
bajo los mismos esquemas de una modernidad que de acuerdo con autores como Walter Mignolo
(2007) es profundamente colonial ya que la modernidad implica varias formas de subordinacion
y apropiacion, es decir, varias formas de colonialidad (Mignolo, 2000; 2007). De esa forma,
Ameérica Latina, por ejemplo, fue subordinada y convertida en periferia y en ese orden de ideas

podemos decir que hace parte del orden moderno colonial global.

Es en la exposicibn de tales ideas que Dussel (1994) da cuenta del concepto de
transmodernidad, no obstante, cabe sefalar que dicho concepto estd siendo trabajado y
ampliado en los dltimos afios por el uruguayo Yamandu Acosta (2015a; 2015b). De esa forma, de
la mano de dicho autor tenemos que la transmodernidad no hace alusibn a un concepto
temporal, no se trata de un lapso de tiempo que seguira tras la modernidad. La transmodernidad,
a decir verdad, es la cara invisibilizada y reprimida por la misma modernidad. Son esos
instrumentos, dispositivos, visiones y perspectivas del mundo que fueron opacadas por las
construcciones, la institucionalidad moderna y por conceptos que hasta ahora han sido bastante
cerrados como el de ciudadania y democracia. El giro transmoderno, por tanto, involucra a
sujetos, constituciones y Estados, asi como a naciones y culturas a través de los cuales y de su
sana interaccion, los primeros se reafirman (Acosta: 2015a; 2015b). En ese orden de ideas, lo que

la transmodernidad intenta superar es la exclusion monoétnica y monocultural de la identificacion

7 Cabe sefialar que el término de transmodernidad, de acuerdo con Yamandu Acosta (2015b) también ha sido empleado
por Rosa Maria Rodriguez Magda, como concepto tedrico que implica un proyecto de futuro y que nacié en una
conversacion gue la autora sostuvo con Jean Baudrillard en 1987.

Boletin Geocritica Latinoamericana | 23



Articulo de Andlisis | Garzén / Salcedo / Muiioz / Guerrero / Pareja

moderno occidental, 0 mas exactamente el falso universalismo homogeneizante en pro de una

universalidad fundada en la interculturalidad y la plurinacionalidad (Acosta, 2015a).

Para Acosta (2015a; 2015b), por ejemplo, las constituciones de Ecuador de 2008 y de Bolivia de
2009 son verdaderas revoluciones constitucionales, en cuanto que en ellas tiene lugar la
afirmacion normativa de emergencias de la transmodernidad: se habla de emergencias, ya que lo
transmoderno en parte son aquellas construcciones y matrices discursivas y significantes que
fueron negadas e invisibilizadas por la modernidad y que emergen en un momento dado, y no
algo que temporalmente la prosiga. En la constitucion de la Republica de Ecuador, nos dice
Acosta (2015a), podemos encontrar un giro transmoderno desde el mismo preambulo el cual
comienza con un “nosotras y nosotros”, es decir, de acuerdo con Acosta, dicha constitucion hace
suya la perspectiva critica de género que deconstruye las matrices patriarcales del mundo
moderno. Pero ¢cémo se relaciona todo ello con la pedagogia y mas exactamente con nuevas

formas de innovacion pedagdgica interculturales en Suacha, Colombia?

La propuesta de innovacién pedagdgica MuisKanoba: contexto de aplicacién y vivencia de
saberes ancestrales.
La pedagogia MuisKanoba se constituye como una propuesta que exige el reconocimiento y la
visibilizacién de los saberes ancestrales suprimidos de nuestro territorio desde la forma
decolonizacion espafiola. Este reconocimiento implica ampliar nuestra visiéon de mundo e indagar
las multiples maneras de comprender, explorar, sentir y extender las voces que fueron
silenciadas por siglos, que aun hoy dia presentan precariedad y exclusion social, puesto se
visibilizan como un otro extrafio, en esta medida los saberes ancestrales representan el principio
esencial pedagogico. De acuerdo con Aguilera y Panqueba, el proceso de aprendizaje
muiskanoba implica la deconstruccién de saberes en un proceso continuo de reflexion. De forma
que:

El proceso de compartir saberes y guiar con MuisKanoba reclama, entonces, un serio ejercicio

de reflexiébn del educador, quien camina por el fundamento y razén de ser del campo de

conocimiento que guia en una institucion; se hace responsable de las ideas de conocimiento

gue comparte con sus aprehendices. Por tanto, la flexibilidad y organizaciéon auténoma de los

aprehendizajes en MuisKanoba, constituye un camino de construcciéon y deconstruccion de
saberes.

Para caminar y dar cuenta de una pequefia fraccion en las pedagogias desarrolladas en
Muiskanoba es importante la comprension de las seis pedagogias que organizan las maneras
particulares del conocimiento, entendiendo éste como parte de la construccion colectiva que
implica el reconocimiento de las personas como iguales en sus diferencias.

Desde esta perspectiva las seis pedagogias que se interrelacionan entre si para generar
reflexiones desde las propias vivencias, experiencias y cotidianidades que construyen territorio, a

saber:
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3)
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()
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La contemplacion, refiere a la capacidad de asombro hacia la apertura de encontrarse con si
mismo, y al tiempo, con otras dimensiones del conocimiento, contemplar es en si misma una
accion interpretativa no ligada al andlisis exhaustivo de los procesos de investigacion, pero es
un paso necesario, una puntada en el tejido para describir, investigar y aprender infinitamente
(Aguilera, A. & Panqueba, J. 2017, pag. 161).

La descripciéon esta ligada con el uso de todos los sentidos del cuerpo, histéricamente el
cuerpo ha sido negado para sentir, desde occidente se nos imprime la racionalidad por una

falsa objetividad, que afecta nuestra capacidad de comprension.

Las memorias cotidianas se relacionan con la capacidad de identificar el contexto, en términos
de vida en transformacion, “que se encuentran en las cotidianidades de los aprehendices que

generan aprendizajes compartidos como comunidad” (Mufioz, J. 2019. pag. 21).

Estas transformaciones se conjugan con las revisiones histéricas que refieren a la indagacion
del pasado desde una perspectiva trascendental que implica los aprendizajes de las
experiencias, no so6lo que devienen de la historia oficial, sino que también relaciona

experiencias personales, humanas y sentidas desde las miradas al pasado- futuro.

De este proceso colectivo surgen las cuencas de los descubrimientos, que refiere a la
construccion de saberes y practicas de manera colectiva. “La cuenca desde la geografia
fisica, se emula como un accidente geogréfico que dibuja un valle rodeado de alturas, en este

sentido, se encuentran las preguntas, los procesos y las propuestas” (Ibid).

Finalmente, las confluencias expresan esa interrelacion de los saberes aprehendidos para
florecer en el espacio que es compartido, no sélo en el Colegio, si no que se transitan en los
lugares que se habitan, Suacha como territorio muisca se pretende el reconocimiento de la
identidad colectiva que permita la comprension del mundo desde diferentes perspectivas,
formas y maneras de entendimientos que se relacionan desde y para la transformacion social

y cultural compartida.

Desde estas seis pedagogias indagamos sobre como generar aprendizajes que permitan el

andlisis de contexto, el reconocimiento de las diversidades espaciales y sociales, interpreta las

realidades de los nifios y nifias y la comunidad educativa y los eleva al campo de las sensaciones,

las territorialidades y los sentires; identificando las vivencias, formas, necesidades de las

personas, colectivos y comunidades. Los criterios aceptados desde MuisKanoba son inter-

tocantes, descartando una vision dicotomica de la sociedad. Sin embargo, su perspectiva asume

la indagacién desde los asombros, desde el sorprender y dejarse sorprender mientras se

construye conocimiento. Aunque por su origen acude a los saberes ancestrales, no predica la

idea de volver indefectiblemente sobre los pasos antiguos, esencializando las identidades y
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excluyendo (Aguilera, A. & Panqueba, J. 2017, pag. 161).

Desde el ejercicio institucional del Colegio Bachillerato Técnico Santa Ana para el afio 2020 nos
propusimos caminar la pedagogia muiskanoba desde el libar del colibri y las pisadas del jaguar

para entender la memoria y senderos del agua.

El colibri nos ensefia la capacidad de libar las flores extrayendo lo mejor de ellas para labrar el
territorio, es por ello que hacemos la comparacion con el hecho de buscar siempre lo mejor de las
demas personas y dar lo mejor de si mismos para el buen vivir y mejorar la convivencia con la
comunidad. Desde el jaguar nos ensefia la firmeza en las pisadas, la fuerza para dar pasos
certeros al caminar y la empatia con los otros miembros de la manada, entendiendo asi, que
debemos dar mas raices para la dureza en nuestra semblanza, en nuestro criterio, forjar
personalidad para no tomar malas decisiones que impliquen consumir drogas o pertenecer a

pandillas.

Todo este enfoque se plantea ser direccionado en el entender, contemplar y describir el AGUA -
SIE desde la transdisciplinariedad del saber para lograr cambiar la cosmovision que la juventud
tiene con respecto a este valioso liquido, para tener habitos y comportamientos que atienden al
equilibrio de la Pachamama con este recurso que se relaciona desde la mirada indigena con la
menstruacion de la mujer, pues es elemento donde se concentra la vida universal. Por ello se
realizaran itinerancias o recorridos a los cuerpos de agua que posee en municipio y las zonas
aledafias para iniciar la contemplacion hablando desde la fisica, mateméatica, geometria,
biologia, geografia, la educacion fisica, artes, danzas, la robdtica, la musica, el comercio, la
filosofia, tanto desde las diferentes formas del conocimiento etnoeducativo y asi generar

espacios de debate e investigacion liderado por los estudiantes en el municipio.
Reflexién critica

Suacha® vive diversas complejidades que afectan negativamente a su nifiez y juventud, como lo
es la drogadiccion, pobreza, desintegracion familiar a causa del abandono del padre o la madre,
familias desempleadas obligadas a tener su sustento por subsidios del estado , la mendicidad o
las ventas ambulantes , ademas del quebrantamiento por el rapto y asesinato por parte del
estado de jovenes mal llamados los “falsos positivos” y el desplazamiento forzado causado por
los grupos armados al margen de la ley. Suacha es considerado el municipio con mas habitantes
gue han sido desplazados forzosamente a nivel mundial, convirtiendo al municipio en un lugar
donde la labor docente exige compromiso por entender el contexto de sus estudiantes. Estas

realidades han desdibujado la ancestralidad y memoria del pueblo indigena muisca que guarda

8 Municipio de Cundinamarca escrito y reconocido por la mayoria de personas como Soacha, eliminando su significado
en lengua muisca que se interpreta como varén del sol.
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el territorio® suachuno.

El Colegio Bachillerato Técnico Comercial Santa Ana vive en su latir el encontrarse con los
saberes que aun persisten a pesar del borrado cultural masivo desde el eurocentrismo de este
importante pueblo indigena del cual hoy sobreviven cabildos. La institucién educativa se ha
pensado él como desde las raices ancestrales dar respuesta a la identidad territorial ancestral y
superar las dificultades del ensefiar para el buen vivir, ser parte de la transmodernidad y la
decolonialidad del saber. Es por ello que desde hace dieciocho afios se busca el caminar por la
descentralizacion del conocimiento europeo (Dussel, 1994) e iniciar didlogos interculturales
teniendo como base la propuesta de innovacién pedagdgica muiskanoba que se entiende por
seis pedagogias: la contemplacién, las memorias cotidianas, revision histérica, la descripcion,
cuenca de los descubrimientos y las confluencias, todas ellas reivindicando los saberes que,
desde la etnoeducacion en las disciplinas del saber, la memoria oral, los rituales, la naturaleza
como guia de sabiduria, los circulos de palabra, la riqueza pictogréfica, haciendo ricunayana®® a
la vida y el sentimiento de la gente del Abya Yala.

Este caminar no ha sido facil por el dogmatismo de la educacion colombiana en el que adn
persiste el conductismo y la falta de interés por escucharnos desde la multiculturalidad sin buscar
la homogeneidad del pensar para resolver las problematicas que por las marcadas diferencias
sociales acrecienta la brecha de acceder a una educacion que no sea para formar al obrero y al
“‘obediente”, en especial a municipios marginados por la guerra y por el sistema politico
econdémico educativo y cultural que ha imperado en los dltimos cinco siglos en el territorio

colombiano.

Reflexiones finales

El recorrido que establecimos en la reflexion de este texto analitico es abordar el
cuestionamiento sobre ¢ Por qué podria considerarse la propuesta de innovacion pedagobgica
muisKanoba como una forma de transmodernidad que permita descentralizar el saber? Desde
esta perspectiva evidenciamos al concepto de transmodernidad que refiere a las
representaciones, reivindicaciones, resistencias y procesos culturales que han venido
emergiendo en el territorio de Suacha, y que se exploran en los procesos educativos que se
enunciaron en la experiencia de innovacion pedagdgica muisKkanoba, como forma de retornar a
las raices histéricas, en la recuperacion de la memoria ancestral, en el recorrido del tejido hacia
la transformacion de las cotidianidades de los aprehendices y padres de familia y docentes que
hacen parte de la comunidad y exploran alternativas para la comprensién y transformacion de las

realidades sociales.

Como vimos el territorio de Suacha presenta multiples dinamicas territoriales, relacionadas con el

9 Asumimos el territorio como las gentes, la tierra, las cotidianidades y sus historias como principios muiskanoba.
10 Mirar con atencion en lengua kichwa, ver mas alla, profundizar en la mirada.
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extractivismo minero energético, la contaminacion del agua, el desplazamiento forzado, las
migraciones desde otros territorios, las violencias sociales y la emergencia de nuevos grupos
delictivos que afectan la construccion paz de manera integral. En este sentido, dada la
importancia historica de lo indigena, lo ancestral y del hermanamiento y tejido con otros saberes
del presente siglo hemos logrado consolidar una propuesta que brinde los saberes para asumir
una mirada contextual del territorio, desde el re- conocimiento de sus/nuestras dinamicas
profundas de los territorios humanos y ancestrales incentivando la capacidad de asombro e
intercambio con otras cuencas del conocimiento, estas miradas con detenimiento y profundidad
nos ha llevado a consolidar una comunidad comprometida con el cuidado de su territorio para un

buen vivir (Bachillerato Técnico Santa Ana, 2019, pag. 12).

En las practicas cotidianas seguir siendo los caminantes de los andes en ese encuentro de
culturas y manteniendo la cepa del territorio muisca y su legado del paisaje sonoro, sus juegos
crométicos y la sabiduria del dios chiminigagua en consonancia con el agradecimiento y cuidado
de la Pachamama, las fuentes de agua, el aire, el fuego y la convivencia con diversos grupos

humanos pluriétnicos y pluriculturales.

En nuestra institucién educativa la cotidianidad es fundamental no solo para tejer como una
técnica ancestral y artesanal, sino para saber que la vida se entrecruza con diversos
pensamientos, actitudes y decisiones colectivas e individuales fortaleciendo el producir los que
somos, territorios aprehendidos, territorios compartidos. Por lo tanto, somos sabedores de las

culturas ancestrales y del siglo XXI.

Pensar en aquella parte del ser humano que ha perdido la capacidad de sentir y mas adn de
sentir por el otro nos lleva a Muiskanoba. A ese pedacito de rio que fluye en el colegio y va
calmando aquellas aguas intrépidas por mostrarse. Contemplando desde aquel sentir olvidado,
recobrando la capacidad de ver mas alla y sentir al otro. Hace ver en cada uno de los integrantes
de la comunidad la necesidad de ponerse en marcha con el otro, tomando de la mano, diferencias,

acuerdos y hacer con esto que el pequefio rio crezca y llegue a mas lugares, a mas espacios.
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“A nossa briga mesmo é a terra, prioritaria”: saberes tradicionais, saude e territorialidade
entre os Tembé do Guama (Terra Indigena Alto Rio Guama — Par4, Brasil)

Benedito Emilio da Silva Ribeiro?
Vanderllcia da Silva Ponte?

Territorio Tembé: intervencdes e resisténcias

O objetivo deste artigo é analisar as tensfes e processos vinculados a defesa do territério e a
manutengdo dos saberes tradicionais entre os Tenetehar-Tembé habitantes da Terra Indigena
Alto Rio Guamé (TIARG), situada na regido nordeste do Estado do Pard, entre os rios Guama e
Gurupi. A pesquisa que da subsidios ao artigo foi realizada entre 2015 e 2017, ao longo das a¢des
do projeto intitulado Wa Zemukatuhaw: praticas terapéuticas, territério e cultura, financiado pela
Universidade Federal do Para (UFPA) através da Pr6-Reitoria de Ensino de Graduagédo (PROEG).
O mesmo foi coordenado pela Prof.2 Dr.2 Vanderlicia da Silva Ponte e teve como bolsista o
discente Benedito Emilio da Silva Ribeiro.

Como apontado por Carlos Walter Porto-Gongalves (2006), os territérios na América Latina foram
construidos, desde 1492, sob o peso da Colonialidade, com a massiva espoliacao de terras de
populagbes ancestrais que habitavam este imenso continente. Esses povos foram dominados e
seus saberes subalternizados. No entanto, suas r-existéncias e resiliéncias esfacelam essas
estruturas de poder que se circunscrevem de forma hegeménica nos territérios usurpados. Isso,
por seu turno, evoca outros sentidos para esses espacos da colonialidade, desde territorialidades
outras que se apresentam como emancipatorias, e decoloniais, portanto. Esse exemplo é

claramente visualizado entre os Tenetehar-Tembé, povo da familia linguistica tupi-guarani.

A defesa do territério Tembé constitui-se de um processo longo, penoso e extremamente
conflitivo. Em meados da década de 1980, quando os Tembé perceberam as grandes ameacas de
perda de suas terras, que na época encontravam-se em processo de demarcacao pela Fundagéo
Nacional do indio (FUNAI), as estratégias de resisténcia e defesa do territério intensificam-se.
Inameros foram os conflitos vivenciados pelos Tembé do Guama e do Gurupi, os quais foram
pressionados e impactados por politicas publicas que incentivavam frentes de penetracdo e
ocupacao de espacos “vazios” no nordeste paraense (SALES, 1999). Estas estavam calcadas em
ideologias do Estado-nacdo que, conforme enfatiza Paul Little (2002), engendravam préticas de

gestéo territorial pautadas nos ideais de nacionalismo e soberania, vinculando-os.
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A década de 1990 é ponto central neste contexto de luta dos Tembé pelo direito a viver em um
territério, uma vez que ocorreu a homologacéo da TIARG, em idos de 1993. Inicialmente, ela foi
criada como uma reserva (Decreto Estadual n® 307, de 21 de marco de 1945) destinada aos
Tembé, Timbira, Awa-Guaja e Ka’apor, correspondendo a uma éarea de 279.897,70 hectares.
Porém, a homologacédo nédo significou, de pronto, a salvaguarda dos direitos Tembé sobre seu
territorio pelo governo federal e/ou estadual. As pressoes e intervencfes da sociedade envolvente
continuaram a representar uma forte ameaca a integridade territorial deste povo, acirrando 0s
conflitos. Assim, nesse cenario, os Tembé do Guama e do Gurupi articularam redes de aliancas e
parcerias a fim de proteger seu territério ancestral da cobica de fazendeiros, grileiros, posseiros,

madeireiros etc.

Segundo avalia Vanderlucia Ponte (2016), existe uma diferenciacdo clara nos posicionamentos de
cada grupo quanto as suas logicas de agdo, que visam resguardar os direitos a terra e a
etnicidade. Para a autora, eles estdo embasados nas relagdes e interagbes especificas que foram
construidas ao longo do contato interétnico com a sociedade envolvente, bem como com outros
povos indigenas e populagbes tradicionais. No caso dos Tembé cujas aldeias encontram-se
proximas as margens do rio Guam@, e onde a pesquisa foi realizada, estes trataram de acionar
fortemente a memodria dos mais velhos, como estratégia para a defesa de seu territorio e
indianidade. “A referéncia ao passado serve para manter a coesédo dos grupos e das instituicoes
gue compdem uma sociedade, para definir seu lugar respectivo, sua complementariedade, mas
também as oposig¢des irredutiveis” (POLLAK, 1989, p. 9). A partir dessas memorias e narrativas,
os Tembé (re)ativaram elementos que margeiam e evocam a ancestralidade da ocupacédo e

gestédo daquelas terras e sua territorialidade.

A territorialidade, nos entendimentos de Paul Little (2002), é um processo vivido nas relacdes e
lacos afetivos, construidos por meio de vinculos coletivos, com o espaco territorializado, onde a
memoria assume um importante papel. E por meio da memoéria que o sentimento de
pertencimento e compartilhamento de histérias sé@o revivescidas e ressignificadas pelos grupos

sociais.

A expressdo dessa territorialidade, entdo, ndo reside na figura de leis ou titulos, mas se
mantém viva nos bastidores da memodria coletiva que incorpora dimensfes simbdlicas e
identitarias na relagdo do grupo com sua area, o que da profundidade e consisténcia temporal
ao territdrio (LITTLE, 2002, p. 11).

Conforme exposto por Dominique Gallois (2004), entendemos que a territorialidade esta
alicercada nos vinculos afetivos construidos através das relacdes coletivas vivenciadas pelo
grupo, o qual mobiliza recursos simbdlicos e concretos para a afirmacéo de seu territorio, e defesa
de sua dindmica territorial. Ela “ndo sé permite recuperar e valorizar a historia da ocupagéo de
uma terra por um grupo indigena, como também propicia uma melhor compreensdo dos
elementos culturais em jogo nas experiéncias de ocupacdo e gestdo territorial indigenas”
(GALLOIS, 2004, p. 37).
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Para o caso dos Tenetehar-Tembé, aqui tratados, Vanderlicia Ponte (2014) ressalta em sua tese
de doutorado que o territério também precisa ser compreendido nas interfaces com o mundo
globalizado, as politicas publicas setorizadas e os sistemas de atores locais, que trazem consigo
outras dindmicas ao territério indigena. Ao cruzar estes aspectos, a autora pode identificar
espacos e categorizar o territério Tembé em vistas de suas areas simbdlicas, sagradas e

tradicionais, bem como aquelas marcadas pela conflitualidade e pressao dos agentes externos.

Figuran.® 1: Mapa Etnogréafico Tembé
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Metodologia

Para entender e aprofundar os processos que ligam os itinerarios terapéuticos e as dinamicas do
territério entre os Tembé, realizamos o levantamento e mapeamento dos recursos culturais de
valor terapéutico, analisamos o0s processos sécio-historicos das praticas de cura e identificamos
Nossos sujeitos, enquanto interlocutores principais, e seus saberes tradicionais. Utilizamos o
método etnografico (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000) pautado em trabalho de campo e
observacao direta e participante junto aos Tembé. Tivemos como procedimentos para a coleta dos
dados a realizacdo de reunides comunitarias, oficinas pedagdgicas, conversas informais e
entrevistas semiestruturadas e abertas. Isso nos possibilitou compreender os significados das
relacbes, praticas e discursos que se constroem no cotidiano das aldeias e nas interacbes entre

0s universos indigena e nao indigena.
O Subsistema de Saude Indigena adentra as aldeias: debates e conflitos

O cosmo Tenetehar-Tembé, segundo as reflexdes de José Rondinelle Lima Coelho (2014), é
concebido como um continuo de relacdes sociais e cosmopoliticas entre os distintos seres que
habitam e coexistem neste mundo, e que estabelecem conexdes simbdlicas com o territério. Ao
analisar os aspectos cosmoldgicos dos Tembé do Guama4, o autor observou que este universo se
expressa como uma totalidade interdependente e organica, que apresenta aspectos harmonicos e

conflitivos entre as dimensdes humano-natureza-sobrenatureza.

Desta forma, na visdo Tembé, a salde ndo se separa da educacao e do fazer politico, a natureza
ndo se opde a cultura e aos modos de organizagdo da sociedade, e os mundos natural e
sobrenatural se transmutam em variadas perspectivas em didlogo. Todos esses elementos
constituem e delimitam lugares carregados de significados simbdlicos e identitarios para os
Tembé, que demarcam o territorio e constituem suas légicas de manejo dos recursos e relacées

com 0s outros seres a partir de tais perceptivas cosmoldgicas.

Este mundo Tembé, inteiramente integrado e interconectado, esbara com a tendéncia setorizada
e fragmentada do modelo ontol6égico ocidental, que divide e compartimentaliza o conhecimento e
as experiéncias humanas. Segundo aborda Edgardo Lander (2005), o pensamento ocidental
precisa empreender essas separacdes de modo a operacionalizar e naturalizar, por conseguinte,
as experiéncias e objetos de suas ciéncias modernas, hierarquizando-as; além de segregar e
inferiorizar as formas de conhecimento que tomam como base outros parametros tedérico-
metodolégicos. Quando o pensamento ocidental eurocéntrico entra em contato assiduo com os
conhecimentos ancestrais dos povos originarios, ou de outras populacdes tradicionais, gera
inameros choques e conflitos em distintos ambitos. No caso analisado, priorizamos as tensdes a

partir da criacao e implementacdo do Subsistema de Saude Indigena nas aldeias.
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Criado em 1999 através da Lei 9.836, ou Lei Arouca, o Subsistema de Saude Indigena seria um
braco do Sistema Unico de Saude (SUS) para atender especificamente as demandas dos povos
indigenas no tocante a saude, direito conquistado a duras penas pelo Movimento Indigena ao
longo dos anos 1970 e 1980 e garantido na Constituicdo de 1988, juntamente ao direito ao
territorio e a educacdo (GARNELO, 2012). A principal diretriz das a¢des que seriam desenvolvidas
pelo Subsistema estaria embasada em “uma atencdo em saude planejada e praticada em
consideracdo e respeito ndo s6 as suas especificidades identitarias dos Povos e universo
sociocultural, mas também as suas aspiracdes, desejos e decisdes no plano politico” (LACERDA,
2013, p. 42).

No entanto, esta ndo se concretizou na pratica. A perspectiva eurocentrada presente na medicina,
e tdo enraizada em outros campos cientificos, ndo permite que se enxergue a complexidade dos
conhecimentos tradicionais indigenas, 0s quais ndo possuem aparentemente um rigor cientifico de
método e empirismo a partir do modelo ocidental, o que ndo reduz sua sofisticagéo e seu alto grau
de inventividade e funcionamento pratico. Conforme afirma Manuela Carneiro da Cunha: “A
ciéncia moderna hegemonica usa conceitos, a ciéncia tradicional usa percepgdes. E a ldgica do

conceito em contraste com a légica das qualidades sensiveis” (2017, p. 296).

E nesse jogo desigual de forgcas, os conhecimentos tradicionais indigenas sdo facilmente
colocados de lado, perpetuando as préaticas de hierarquizacdo do saber enquanto exercicio da
colonialidade e reforgcando as linhas do pensamento abissal construido pela modernidade
eurocentrada. Segundo define Boaventura de Sousa Santos (2009), esse pensamento abissal do
ocidente moderno/colonial se fundamenta na negacao e auséncia pretenciosa de outras formas de

realidade social e epistemoldgica:

Essa negacéao radical de co-presenca fundamenta a afirmacgéo da diferenca radical que, deste
lado da linha, separa o verdadeiro do falso, o legal do ilegal. O outro lado da linha compreende
uma vasta gama de experiéncias desperdi¢adas, tornadas invisiveis, tal como 0s seus autores,
e sem uma localizagéo territorial fixa (SANTOS, 2009, p. 26).

Tendo em vista este panorama, € indiscutivel que a implantacdo do Subsistema de Saude
Indigena nas aldeias, com base na medicina alopatica, trouxe impactos para o0 modo de vida

destas populacdes. Isso fica mais evidente a partir das palavras do cacique Pina Tembé:

A gente mostrou que nds temos também 0s nossos técnicos. E as pessoas perguntavam nas
nossas reunifes: quem s&o os técnicos de vocés? Os nossos técnicos sdo 0s raizeiros, as
pessoas que conhecem as raizes; quem sao os enfermeiros de vocés? Sempre foram as
nossas parteiras; e quem sao os médicos de vocés? Os nossos médicos sempre foram os
pajés. O que é interessante é que 0 nosso médico trata da salde espiritual e mental, e 0
branco so6 trata do corporal e mental, mas o espiritual a gente ndo vé. Muitas das doencas séo
espirituais. Entdo, a gente tentou juntar isso no Subsistema de Salde Indigena, mas no
momento da implementacédo isso foi esquecido (Entrevista com Pind Tembé, aldeia Ytwuacu.
Setembro de 2015).

Os profissionais de saude estabelecidos nas aldeias, qualificados com base nos parametros

ocidentalizados da ciéncia e sem prévios preparados para sua atuagao junto aos povos indigenas,
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ignoravam e desqualificavam os saberes tradicionais e buscava impor, cada vez mais, 0S
conhecimentos técnicos e racionalizados da medicina alopatica. Segundo frisa Naldo Tembé,
cacique da aldeia Sede: “As pessoas dizem assim: ‘Ah é frescura de indio! E ideologia da cabeca
dele’. Para eles ndo existe flechada de bicho, mal olhado...” (Ednaldo Tembé, aldeia Sede. Julho
de 2016). Enquanto a medicina ocidental trata apenas as dimensdes biolégicas do corpo e da
mente, o aspecto da salde entre os indigenas vai além do corpo e se espraia para os dominios do

espiritual/sobrenatural, cuidado pelos pajés ou xamas.

De carater uniformizador e racionalizador, o conhecimento médico tencionou-se com os saberes e
praticas desenvolvidos pelos conhecedores da aldeia — raizeiras, erveiras, parteiras, pajés —,
provocando, de certa forma, uma “desvalorizacdo” dos saberes tradicionais, 0os quais foram
alocados “em situacdo de subalternidade frente a conhecimentos académicos e cientificos,
legitimados pela matriz europeia de legitimacéo do saber” (LACERDA, 2013, p. 38). Porém, isto
nao significou o total abandono, muito menos a perda e o esquecimento, dos conhecimentos
sobre as préaticas de cura e 0s processos terapéuticos de cuidado em saude e doenca que esse
povo possui. As violéncias sentidas no campo da saude fizeram os Tembé retomar de forma
intensiva suas medicinas tradicionais, buscando apoios externos como estratégia para contornar

as medidas colonizadoras do saber cientifico implementado pelo Subsistema.

Préaticas terapéuticas e dinamicas territoriais: os saberes Tembé sobre as “ervas”

medicinais

Como parte das estratégias de resisténcia e defesa do territério entre os Tenetehar-Tembé, teve
inicio em 2015 o projeto Wa Zemukétuhaw: praticas terapéuticas, territorio e cultura. O mesmo foi
concebido pelos Tembé do Guama — das aldeias Sede, Ytwuacgu, Pinawa e Ypyd’hd — e contou
com o apoio da UFPA e da Faculdade Integrada Brasil-Amazonia (FIBRA). A necessidade deste
projeto surgiu de uma demanda interna do grupo, que partiu dos velhos — categoria Tembé
direcionada aos conhecedores culturais, independente da idade —, 0s quais se sentiam
negligenciados na aldeia e estavam bastante preocupados com a transmissdo da cultura,
principalmente para os mais jovens.

Passamos a fazer esse projeto a partir da preocupa¢do dos mais velhos, porque tinha uma

relacdo mais perto com a juventude. O projeto trouxe tanto o incentivo do uso, a recuperacao

das plantas, tanto que antes nés nem sabia que existia as ervas medicinais. (Entrevista com
Pina Tembé, aldeia Ytwuacu. Setembro de 2015).

Assim, o projeto surgiu visando fortalecer e dinamizar os conhecimentos dos Tembé acerca do
uso das ervas medicinais entre os velhos, detentores e conhecedores da cultura, e os jovens
Tembé. Durante o processo de identificacdo de plantas e animais pelos mais velhos, que
possuiam valor terapéutico e eram utilizados nos itinerarios de cura, os jovens Tembé realizavam
0 mapeamento desses recursos culturais com o uso do GPS. Tal procedimento possibilitou a
convivéncia entre varias geracdes Tembé, criando ricas trocas de conhecimentos e a valorizagao
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desses saberes dos velhos, que dinamizavam a cultura e as praticas tradicionais de saude
indigena.

Eu ja sei fazer um chéa para dor de barriga, eu ja sei cuidar de uma ferida, ir na bananeira, tirar

a resina dela. Esse projeto funcionou também um intercambio entre a comunidade, entre os

mais velhos. Na entrevista mesmo a gente escutando, a gente aprendia, eu aprendi. E uma

coisa que vai trazer beneficio para a comunidade, e ndo sé para nés, mas quem sabe um dia,

para o pessoal la de fora obter conhecimento. Com essa experiéncia nos pretendemos

expandir para as outras aldeias e quem sabe fazer um livro, né? Em vez de ir em Capitdo Poco

comprar o remédio, vai la na erva medicinal e ele mesmo fazer o remédio, uma coisa simples,
né? (Entrevista com Takamuy da Paix&do dos Santos Tembé, aldeia Sede. Setembro de 2015).

Além da dinamizacdo dos saberes tradicionais através de trocas intergeracionais, houve também
um processo de fortalecimento e dinamizacdo do territdrio, uma vez que foi realizada a
identificacdo das plantas medicinais e demais recursos florestais no interior do espaco da TIARG.
Por meio disso, foram dimensionados os elementos ambientais presentes no territério e que eram
indispensaveis para a producgéo e reproducao cultural do grupo, bem como destacar os “vinculos
sociais, simbdlicos e rituais” (LITTLE, 2002, p. 10) que os Tembé estabelecem com seu territdrio,
tanto o que é atualmente ocupado por eles quanto aguele que antigamente lhes pertencia e que
foi “perdido” durante os processos de imposicao e estabelecimento da logica territorial do Estado-

nacao sobre este povo.

Como o projeto buscava, fundamentalmente, dinamizar os saberes dos velhos, por meio das
narrativas orais, foram criadas as rodas de conversas, objetivando o registro da meméria desses
conhecimentos. Por meio desse espaco, os velhos foram recontando as histérias sobre as “ervas”
medicinais, lembrando de receitas e modos de fazer ensinados pelos antigos, restituindo
lembrangas com seus familiares e antepassados acerca do uso desses “remédios do mato”. Como
dito por seu Pelé, cantor e Agente Indigena de Saude da aldeia Sede: “Tem os remédios basicos
gue qualquer uma pessoa faz, esta com dor barriga? Ai, eles vao fazer aquele chazinho. Tem
outros remédios que tém mais mistura, ai ja corre para o pajé, que ja tem mais conhecimento, tem

um conhecimento maior” (Entrevista com Pelé Tembé, aldeia Sede. Setembro de 2015).

Assim, foram sendo identificadas, nos quintais das casas e dentro da floresta, quais os espécimes
vegetais e animais que possuiam propriedades farmacologicas, e que eram utilizados nos
processos de saude e doenca Tembé por suas utilidades e efeitos. Isso foi sendo ensinado aos
mais jovens e depois passou a ser implementado nas escolas, como continuidade das préticas
educativas fomentadas pelo projeto. Uma breve relacdo dessas “ervas” e sua disposi¢ao no

territério Tembé pode ser observada no quadro a seguir:
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Quadro n.° 01: Relagdo de plantas medicinais identificadas no territério Tembé

Planta Importancia para a aldeia Localizacao Coordenadas I\éleelrgrer?
. ) S 01°4721,7”
Abacaxi Terapéutica (a fruta: serve parla_l trat?r problemas renais Perto da aldeia omt
e tuxina) e alimentar W 46°57'59,3"
S 01°47 22,4”
Alfavaca Terapéutica (a folha serve para tratar dor de dente) Perto da aldeia (quintal) 3mt
W 46° 57'57,2”
Terapéutica (a folha serve para tratar flechada de bicho . . S 01°47 22.4
Arruda d'agua, dor de cabega e derrame) Perto da aldeia (quintal) W 46° 57'57,2” 3mt
Terapéutica (o sumo da folha serve para tratar izipla e . . S 01°47 22.4”
Babosa inflamagdes em geral) Perto da aldeia (quintal) W 46° 57'57.2" 3mt
Terapéutica (a folha serve para tratar dor de estbmago . . S 01°48'03.0”
Boldo ¢ barriga ruim, gases) Perto da aldeia (quintal) W 46°58'33.2" 5mt
. Terapéutica (a casca desta planta serve para tratar . S 01°47°'56.7"
Burugu febre) Perto da aldeia (campo) W 46°58'27 6" Oomt
Terapéutica (a folha serve para tratar dor de cabega do . S 01°47°22.9”
Canela parto) Perto da aldeia W 46°58'00 17 Imt
Terapéutica (a casca desta arvore serve para tratar S 01°47°'31.0”
Cedro febre) Perto da estrada/ramal W 46°57'50.0 imt
s Terapéutica (o cha com a raiz desta planta ajuda na . . S 01°47 22.4”
Chicéria hora do parto) Perto da aldeia (quintal) W 46° 57'57.2" 3mt
Copaiba Terapéutica (o 6leo serve para tratar cancer no Utero) Perto da estrada/ramal S 01°47'32.3" 2mt
P P P W 46°57°49.7"
. . e S 01°47'56.8”
Gurima Cultural (fazer paneiro, abano, cesto, etc.) Perto da aldeia (igap6) W 46°58"31 5 71lmt
. - ) . . S 01°47 22.4”
Hortelazinho Terapéutica (a folha serve para tratar gripe) Perto da aldeia (quintal) W 46° 57'57.2" 3mt
Jenipapo Histérica, cultural e sagrada perto da aldeia S 017 47'54.47 1mt
pap ’ g (campolquintal) W 46° 58'29.8"
Cultural (serve para fazer saia) e Econémica (a S 01°47°'55.2”
Malva semente para renda mensal) Perto da estrada/ramal W 46°58'31.9” Lmt
. Terapéutica (a folha serve para crianga irritada, tratar . . S 01°47°55.0”
Mucaraca flechada de bicho d'agua e dor de cabeca) Perto da aldeia (quintal) W 46°58'32.0 imt
. S 01°47754.7"
Palheiro Cultural (serve para fazer casa ou oca) Perto da estrada/ramal W 46°58'32.07 Imt
- Terapéutica (a folha serve para tratar anemia e . . S 01°47°55.1”
Pariri queimadura que tira o couro) Perto da aldeia (quintal) W 46°58'31.9” Omt
Pau d’arco Terapéutica (o banho para benzer com as folhas serve Perto da aldeia S 01°47°22.0” 1mt
amarelo para tratar flechada de bicho d'agua) W 46°57°49.4”
. Histdrica, cultural e sagrada (sua casca serva para S 01°47°'54.8”
Taperebazeiro misturar com jenipapo para pintura em ritual) Perto da estrada/ramal W 46°58'32.0” imt
Histdrica, cultural e sagrada (serve para cantar, fumar. S »
. . - " . . S 01°47'14.3
Tauari Enquanto cantam, serve também para os indigenas se Préximo ao rio/igarapé o ” 3mt
- W 46°57°55.2
reproduzirem)
- S 01°48°02,9”
Vindica Terapéutica (o banho com .as folrka\s serve para tratar Perto da aldeia (quintal) 1mt
doenga de bicho d’agua) W 46°58'32 7"

Fonte: Dados coletados em campo e sistematizados pelos autores.
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Pudemos entender, ao final da pesquisa, que os saberes dos velhos foram acionados pela
memoria, dinamizando o sentimento de pertencimento e recriando uma nova territorialidade. Esse
entendimento é valido uma vez que as plantas identificadas no mapeamento cartogréafico
superavam as fronteiras estabelecidas pelo Estado, que os animais identificados como remédios,
pelo uso de suas banhas, ndo se encontravam restritos ao espaco da TIARG, e que a
espiritualidade presente no uso destes pelos Tembé em seus rituais e praticas de cura nao se
localizava em um espago circunscrito, uma vez que evocava Seres e espacos que estavam em

outros substratos do cosmo Tembé.

Por meio das observacdes em campo e dos registros as rodas de conversa, foi possivel
compreender dois processos importantes. Em primeiro lugar, percebemos que o siléncio dos
velhos, que se sentiam desvalorizados, representou um processo de resisténcia, ou r-existéncia,
um agenciamento que se manifestou pelo ndo esquecimento, pois seus saberes nao deixaram de
existir. Mesmo com a implantacido do Subsistema de Saude Indigena e as exigéncias médicas, 0s
velhos Tembé expressavam seus saberes em suas praticas cotidianas, silenciosamente. Com as
rodas de conversa e as acdes do projeto, a memoria foi novamente ativada e criou um novo
dinamismo para esses saberes, o que possibilitou seu compartilhamento com as geracdes mais
novas e o debate do tema também na escola. Em segunda lugar, foi possivel ver como a
territorialidade Tembé se estendia e se ampliava para outros lugares, para além das fronteiras
juridicamente estabelecidas, revelando lugares importantes na histéria Tembé, com um profundo
valor simbdlico e marcado pela identidade coletiva.

Consideracdes finais

Percebemos que ocorreu um processo inverso no tocante a implantacéo do Subsistema de Saude
Indigena e a tentativa de desvalorizacdo dos conhecimentos tradicionais Tembé. Ao invés de
proporcionar o desaparecimento e o total apagamento destes saberes, vistos como “atrasados” e
“supersticiosos”, a presenga do discurso da biomedicina nas aldeias engendrou a necessidade e a
importancia de se dinamizar os saberes terapéuticos, revitalizando um conhecimento ancestral
sobre saude e doencga, que mesmo silenciado ao longo do tempo ainda se mantinha vivo e
pulsante na memoria e praticas subterraneas dos velhos. Passaram entdo a utilizar de forma
complementar a biomedicina e suas terapéuticas tradicionais, sendo estas a primeira referéncia.
Assim, os Tembé, como outros povos indigenas, pdem em prova a possibilidade de uma
verdadeira ecologia de saberes (SANTOS, 2009) que supera as linhas abissais do pensamento

moderno ocidental.

Destarte, as rodas de conversa trouxeram a tona também uma memoria coletiva sobre a
ocupacao do territorio, e as formas ancestrais de manejos dos recursos da floresta e dos rios e
igarapés que recobrem a TIARG. Os velhos puderam falar de seus vinculos afetivos com a terra,

revivescer seu passado e recontar suas histérias e trajetérias de vida, reativando igualmente
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elementos da cultura. Também permitiu relembrar os antigos espacos ocupados pelos Tembé,
antes da imposicdo das logicas territoriais que estabeleceram as fronteiras da TIARG, e que nao

correspondem totalmente a sua territorialidade, como frisamos anteriormente.

Em meio a tudo isto, foi possivel constatar, a partir da analise dos dados da pesquisa, que nas
aldeias Tembé onde a mesma foi desenvolvida — aldeias Sede, Ytwuagu, Pinawa e Ypyd’hd — nédo
s6 ocorreu longa persisténcia das tradicionais préaticas terapéuticas, como elas tém se
intensificado nos Ultimos anos. Mesmo com a atuac¢do do Subsistema, os velhos realizavam, de
forma complementar e escondida, como frisavam, sua propria atencdo de saude com os chas,
banhos e garrafadas produzidas com as folhas, raizes e cascas de pau. E a intensificacdo dessas
préaticas potencializou-se com o projeto, a partir da aprendizagem dos mais jovem acerca desses
saberes e do aumento de uso das ervas medicinais plantadas nos quintais ou recolhidas da
floresta. Assim, as novas geracdes tém recorrido as terapéuticas tradicionais, dinamizando os
meios de transmissdo e manutengdo desses saberes ancestrais Tembé e fortalecido, destarte, o

territério étnico.

O tema da saude adquire uma conotagdo politica muito forte, enquanto elemento de articulagéo
na cena de reivindicagbes dos Tenetehar-Tembé. “E na agéo publica local que as intermediagdes,
conflitos e acordos se configuram, de forma que aos poucos os Tembé do Guama e do Gurupi
criam seus recursos, como € o caso da ‘saude diferenciada’ para garantir a permanéncia em seu
territorio” (PONTE, 2014, p. 153). Portanto, a salde se constitui em um recurso justificador, que
engloba o rol de estratégias desenvolvidas por este grupo para fortalecer sua luta por legitimidade
politica, pelo reconhecimento de sua indianidade e pelo direito a viver em seu territério, com a

floresta em pé e os recursos naturais preservados.

Para tanto, dinamizam constantemente sua territorialidade como resposta efetiva as pressdes e
tentativas de intervencdo da sociedade envolvente ocidentalizada. Nesse horizonte, as fronteiras
da TIARG sao reestruturadas de forma fluida e extrapolam esse espago fisico e simbolico
demarcado pelo Estado-nacéo, conferindo outros sentidos (cosmo)espaciais que desconstroem, e

até certo modo solapam, as estruturas da colonialidade projetada sobre tais territérios.
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Territorialidades conflituosas na fronteira paraense: uma leitura geografica dos indices de
violéncia contra Indigenas no periodo 2010-2018

Elson Mateus Monteiro Sousa?
Sérgio Luis Barbosa da Silva?

Em um contexto amazonico marcado pelo recrudescimento da violéncia tanto no campo quanto
nas florestas e nos espagos urbanos, vitimas constantes de ataques tém sido as populacdes
Indigenas, conforme tem demonstrado recentes relatérios do Conselho Indigenista Missionario
(CIMI, 2019), da Comissédo Pastoral da Terra (CPT, 2019) e da Humans Right Watch (HRW,
2019).

Estes relatérios apontam para uma onda de violéncia contra 0s povos originarios no Brasil,
sobretudo nos anos finais da década de 2010, acompanhando o processo de tensfes na disputa
por terras, territérios e recursos naturais entre determinados setores da sociedade néo-indigena e
os proprios Indigenas. Em algumas situagbes, estas tensdes se tornam focos de conflito
marcados por sangue derramado, como no recente caso do guardido da floresta Paulino
Guajajara, assassinado em uma emboscada supostamente organizada por Madeireiros na Terra

Indigena Araribdia, Estado do Maranh&o?®.

De acordo com os relatérios anuais do CIMI, no periodo entre 2010 e 2018 o Estado do Par4 em
todos os anos tem registrado casos de ataques contra as populagdes Indigenas. N&o por
coincidéncia, o estado tem tido uma posicao de destaque nos indices de focos de desmatamento,
conforme dados das agéncias ambientais, como o Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais
(INPE). Parte-se, aqui, da premissa de que os dois fatos acima mencionados estao relacionados
na medida em as populagbes Indigenas tém organizado estratégias de resisténcia frente a
invasdes de seus Territdrios, consequentemente desempenhando papel fundamental no combate
ao desmatamento do bioma Amazénico. No entanto, estas praticas de resisténcia tém acirrado
ainda mais o quadro de violéncia contra os povos Indigenas no Para, particularmente apés a
consolidacao de uma politica governamental declaradamente anti-indigena a nivel federal (HRW,
2019),

Em observancia a esse quadro, objetiva-se no presente artigo compreender os indices de
violéncia contra Indigenas no Para a partir das disputas territoriais destes povos contra setores da

sociedade nédo-indigena durante o periodo entre 2010 e 2018. Por setores da sociedade n&o-

1 Mestrando em Geografia pelo Programa de Po6s-Graduacdo em Geografia da Universidade do Estado do Para
(PPGG/UEPA). E-mail: elsont2015@gmail.com.

2 Mestrando em Geografia pelo Programa de Pds-Graduacdo em Geografia da Universidade do Estado do Para
(PPGG/UEPA). E-mail: sergio.2011geo@gmail.com

3 Conferir detalhes em: https://brasil.elpais.com/brasil/2019/11/02/politica/1572726281 632337.htm. Acessado em:
Novembro/2019.
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indigena, identificamos agentes sociais e espaciais que tem avangado sobre Territdrios ocupados
por estes povos desde a abertura da fronteira capitalista amazonica a partir da segunda metade
do século XX (MARTINS, 1997). E pelo prisma da fronteira que é possivel entender os motivos
gue levam garimpeiros, madeireiros, fazendeiros, sojicultores, corporacdes capitalistas e o préprio
Estado, nas suas diversas esferas de atuacao, a entrarem em conflito por Territérios e recursos

com as populacgdes Indigenas e Tradicionais na regido Amazénica.

Para cumprir o objetivo proposto, desenvolve-se um estudo qualitativo e quantitativo,
caracterizado como uma pesquisa descritiva, alicercada em levantamento bibliografico e
documental tendo como base de dados os ja mencionados relatérios. Os dados obtidos serédo
submetidos ao georreferenciamento e entdo representados cartograficamente, possibilitando

assim uma leitura geografica da violéncia contra Indigenas no Estado do Para.

No gue toca ao referencial teérico, procuramos articular a compreensao da violéncia contra 0s
povos Indigenas a partir dos conceitos de Espago, Territorio, Territorialidade e Fronteira,
desenvolvidos e debatidos por uma ampla gama de pesquisadores brasileiros, dentre os quais
destacamos as analises de Martins (1997), Haesbaert (2014), Torres (2005) e Marcos (2016).

O presente artigo esta organizado em trés secdes, além da introducdo e das consideracgdes finais.
Na primeira se¢do, apresentamos uma sintese do debate sobre as rela¢des entre territorialidades,
fronteira e conflitos agrarios na Amazénia. Na segunda secdo buscamos articular este debate
conceitual ao contexto nacional da violéncia contra Indigenas. Na secao final trazemos os dados
obtidos nos relatérios e submetemos 0S mesmos ao geoprocessamento, abrindo uma
possibilidade para a leitura geografica dos indices de violéncia contra Indigenas no Estado do
Par& entre 2010-2018.

Territorialidades, Fronteira e Conflitos Agrarios na Amazonia

Na epistemologia geografica, o conceito de Territério tem sido caracterizado como um elemento
fundamental para a compreensdo do objeto de andlise desta area do conhecimento, isto €, a
dimensao espacial da realidade. Por sua larga trajetdria histérica no pensamento geograéfico, tal
conceito angariou diversas abordagens teorico-metodolégicas (SAQUET, 2007), cada uma

privilegiando uma perspectiva, seja ela técnica, econbmica, politica, cultural e mesmo afetiva.

O Territ6rio, na perspectiva aqui considerada, aproxima-se de sua raiz etimoldgica, que salienta-o
como pertencente a uma dimenséo de conflitos (HAESBAERT, 2014). No contexto deste trabalho,
o Territorio é palco de disputa na fronteira amazodnica quando se trata de uso e ocupacao do solo,
pois as territorialidades, aqui compreendidas num sentido proximo ao de Sack (1986), das
Populag¢des Tradicionais (Indigenas, Quilombolas, Ribeirinhos e Camponeses) sdo ameacadas
perante o avanco capitalista no campo amazénico, em especial a partir do desenvolvimentismo
dos anos 1970 (MARCOS, 2016).
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No ambito desse contexto histérico, corroboramos com a ideia de Gémez (2007), quem afirma que
o desenvolvimento sofre modulagbes a cada momento apresentando-se como instrumento
racional-cientifico-competente para promover o progresso social em todos os ambitos. Entretanto,
muitas vezes a realidade apresenta uma aparelhagem desenvolvimentista repleta de contradicbes

e estratégias de dominacgéo. Destas contradi¢cdes surgem conflitos, resisténcias e luta pela terra.

Ao utilizarmos os termos luta pela terra, conflitos e Territorios, estamos tratando, na verdade, de
uma andlise da fronteira, podendo ela aparecer como uma frente pioneira ou uma frente de
expansao, categorias sintetizadas em Martins (1997), para quem a histéria contemporanea da
fronteira, no Brasil, é a histéria das lutas étnicas e sociais, portanto, € composta por um
emaranhado de eventos geo-histéricos envolvendo atores sociais com objetivos distintos ao se

estabelecerem (ou tentarem se estabelecer) nos Territérios.

Ainda de acordo com Martins (1997), a Frente Pioneira compreende o novo e reflete o
deslocamento da populagéo sobre Territérios novos, sugerindo novos modos de vida e ignorando
as dinamicas pré-existentes. Contudo, é na Frente de Expanséo que se ergue o pilar das rusgas
fundiarias, pois ela é definida pelas zonas de friccdo interétnicas, nos termos de Cardoso de
Oliveira (1978), e, neste momento, a luta pelo Territério ndo significa apenas uma disputa pela
dominacao politica e econdmica do espaco, pois persistem fortes conteldos simbdlicos e
identitarios, por parte das populacbes Tradicionais, em relacdo ao poder de mercantilizacdo do
campo imposta pelo capital.

Em resumo, a fronteira amazbnica apresenta-se permeada pelo colonialismo, expressa pela
titularidade historica de terras, mercantilizagdo do capital, vinculada atualmente pelo agronegécio,
mineracgdo, pecuaria extensiva, corporacdes capitalistas e pelas praticas do proprio Estado, de um
lado, e a resisténcia e as territorialidades Indigenas e das Comunidades Tradicionais perante a
essa histdrica espoliacdo, do outro. Neste sentido, acreditamos que uma das leituras mais
importantes para a compreensdo da fronteira amazo6nica atualmente € a da violéncia praticada
contra 0os povos Indigenas na regido, na medida em que muitas destas comunidades tém
organizado estratégias de resisténcia frente a invasdes de seus Territérios, consequentemente

desempenhando papel fundamental no combate ao desmatamento do bioma amazénico.
As violéncias contra os povos indigenas tornaram-se chagas institucionalizadas*

Desde a década de 1970, com o processo de retomada de lutas sociais contra politicas
autoritarias capitaneadas pelo Estado brasileiro, naquele momento sob os auspicios de um
governo militar, a causa Indigena é tomada como uma das pautas prioritarias por parte das

Universidades, Organizacfes nao-governamentais (ONG’s), Comissdes de direitos Humanos e

4 Termo utilizado por Dom Roque Paloschi para descrever o quadro atual de violéncia contra Indigenas no Brasil.
Conferir detalhes em: https://cimi.org.br/wp-content/uploads/2019/09/relatorio-violencia-contra-os-povos-indigenas-
brasil-2018.pdf. Acesso em: Novembro/2018.
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determinados setores da Igreja Catodlica articulados aos movimentos dos povos Indigenas, cada

vez mais numerosos e espalhados pelo Brasil.

Naquele periodo historico ja se tinha ciéncia que uma analise séria da questdo Indigena passava,
necessariamente, pela violéncia a que estes povos tinham sido submetidos desde a colonizagéo
europeia do continente americano. Este quadro de violéncia, contudo, assumia novas feicbes na
medida em que as frentes de expansao capitalista avancavam sobre a Amazonia, onde habitavam
porgdes significativas das populacdes Indigenas, muitas até entdo desconhecidas pela sociedade
envolvente (MARTINS, 1997).

Em paralelo a isso, as frentes de expansdo capitalista sobre a Amazbnia apoiavam-se em um
agente de crucial importancia: o Estado brasileiro. Este dltimo, vinculado a um projeto de
desenvolvimento de cunho autoritdrio e sem preocupacdo socioambiental, observava as
populacdes Indigenas como sendo obstaculos a serem derrubados rumo ao progresso nacional.
Dai a necessidade, na perspectiva estatal, de assimilar completamente os indios a “civilizacéo”,
através da educacao escolarizada e da tutela do 6rgéo indigenista oficial (TASSINARI, 2008) ou,

guando havia resisténcia destes povos, da for¢a das armas e das doengas (TORRES, 2005).

Mediante aquele contexto de preocupacdo com a questdo Indigena, a Comissdo Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB), ligada a Igreja Catdlica, criou em 1972 o Conselho Indigenista
Missionario (CIMI) e logo apds, em 1975, lancou as bases para a criagdo de outro organismo para
a observacdo da questao agraria no Brasil, intitulada de Comissédo Pastoral da Terra (CPT). Por
seu turno, a Humans Right Watch (HRW), fundada em 1978, € uma organizacdo nao-
governamental de abrangéncia global que assume para si o trabalho de divulgar pesquisas e
relatérios regularmente sobre assuntos envolvendo direitos humanos, em especial em situacdes
nas quais tais direitos estéo flagrantemente sendo violados ou estdo sob ameaca. Eventualmente,
esta ONG publica estudos sobre a questdo da violagdo de direitos das populagfes Indigenas,
como o recente relatério intitulado “Méfias do Ipé: como a Violéncia e a impunidade impulsionam o
desmatamento na Amazonia brasileira” (HRW, 2019), que tem como tema central a violéncia
praticada contra os defensores da floresta por parte de redes criminosas de extragdo de madeiras

das florestas.

Dois pontos de convergéncia entre as recentes analises realizadas pelo CIMI, pela CPT e pela
HRW tem sido a questdo da centralidade das disputas pelo Territério e a prioridade dada ao
contexto de luta pela manutengcdo do bioma amazénico na questdo da violéncia contra os
Indigenas. E neste sentido que “a sobrevivéncia fisica e cultural dos povos indigenas esta
estreitamente vinculada a garantia e preservacao de seus territérios, considerados sagrados; para

eles, a destruicdo da floresta e da agua significa a propria destruicao” (Relatério CIMI, 2013, p.07).
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Este quadro de violéncia contra 0os povos originérios tende a ser agravado com a emergéncia de
uma politica declaradamente anti-Indigena e anti-ambientalista por parte do Governo Federal, sob
a presidéncia de Jair Bolsonaro. Além dos comentarios racistas e preconceituosos feitos pelo
presidente® sobre estes povos, a sua plataforma politica, atrelada a um projeto
desenvolvimentista, autoritario e militarizado, implica em impactos diretos e indiretos sobre varios

Territérios Indigenas na Amazonia a partir de uma retomada da fronteira capitalista nesta regiao.

Mesmo antes da eleicdo de Bolsonaro, em outubro de 2018, o quadro de violéncia contra as
populagdes Indigenas ja era alarmante no Brasil. Entre 2010 e 2018 os relatérios apontam para
uma crescente onda de violéncia contra as populac¢des Indigenas, com constantes casos de
prisbes arbitrarias, ameacas, ataques, invasdes aos Territorios e homicidios contra comunidades

inteiras.

A partir desta breve compreenséo a nivel nacional, langamos méo dos relatorios do CIMI, da CPT
e da HRW, bem como do projeto Prodes/INPE para uma compreensao ao nivel do Estado do
Para, o qual tem assumido papel estratégico e contraditério, como um dos Estados mais
propensos ao acolhimento dos “grandes projetos” agro-minero-metalUrgicos e, contraditoriamente,
um dos locais onde a politica Indigena e Indigenista tem se consolidado ao longo dos ultimos

anos®.

Leitura geogréfica da violéncia contra indigenas no Para (2010-2018)

Em consonancia com o que ja foi discutido nas sec¢des anteriores, consideramos que um dos mais
importantes indicadores para a andlise do avanco da fronteira na Amazodnia e, em particular no
Estado do Pard, sdo os indices de desmatamento, processo pelo qual os agentes da frente de
expansao capitalista, portanto representantes de forcas exdégenas a regido, alteram radicalmente
a paisagem local para estabelecerem seus empreendimentos, sejam eles projetos agro-minero-
metallrgicos, rodovias para agilizar o transporte da producdo ou até mesmo cidades do tipo
company-towns. Esta € uma das caracteristicas da Territorialidade capitalista na regido
amazonica.

Neste sentido, elaboramos o mapa da Figura 01, a partir dos dados divulgados pelo Projeto
PRODES, do Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais (INPE)’

5 Conferir detalhes em: https://brasil.elpais.com/brasil/2019/09/24/politica/1569323723 562966.html. Acesso em:
Novembro/2019

6 Conferir detalhes em: http://radioagencianacional.ebc.com.br/geral/audio/2019-11/conselho-de-politica-indigenista-e-
criado-no-para. Acesso em: Novembro/2019

7 O referido projeto realiza 0 monitoramento, mediante dados obtidos por satélites, do desmatamento por corte raso na
Amazobnia legal e produz, desde 1988, as taxas anuais de desmatamento na regido (INPE, 2019).
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Figura 01. Avanco do Desmatamento no Estado do Para (2010-2018)

Desmatamento acumulado sobre as Unidades de Conservacéo e Terras Indigenas no territorio paraense entre 2010-2018
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Fonte: SILVA, S.L.B; SOUSA, E.M.M., 2019.

A partir do mapa acima, observamos que a dindmica do desmatamento na fronteira tem se
consolidado mais fortemente em algumas regibes geograficas do Estado, particularmente, nas
regides de integracdo do Xingu (no eixo da rodovia BR-230, denominada de Transamazdnica),
Carajas (proxima a cidade de Maraba), Baixo Amazonas (proximo a cidade de Santarém) e no
arco da rodovia federal BR-163, também denominada de Cuiaba-Santarém.

Um dos pressupostos que sustenta a analise aqui realizada € a de que a violéncia contra os
Povos Indigenas tem acompanhado diretamente os indices de desmatamento, na medida em que
existe uma tensdo entre as Territorialidades Indigenas, caracterizadas por um forte apelo a
conservacdo ambiental e a valorizagdo da ancestralidade, com as Territorialidades da fronteira
capitalista, caracterizadas por um processo radical de alteracdo da paisagem e mercantilizac&do

dos recursos naturais com sérios impactos sobre os Territérios Indigenas.

Estas territorialidades conflituosas, multiterritorialidades num sentido préximo ao proposto por

Haesbaert (2014), estdo na raiz dos indices de violéncia (aqui estdo considerados os
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considerados os casos de homicidios, ameacas e ataques) contra Indigenas no Para, os quais
apresentaram as seguintes dimensdes (temporal e geografica) na presente década:

Tabela 01. Casos de violéncia contra Indigenas no Estado do Para (2010-2018).

Ano 2010 2011 2012 2013 2014 2015 2016 2017 2018

Ndimero de 2 4 10 2 60 7 1 2 24
ocorréncias

Fonte: SOUSA, E.M.M., SILVA, S.L.B., 2019. Baseado nos relatérios do CIMI

Figuras 02 e 03. Quantitativo de Violéncia contra Indigenas no Para (2010-2018).

Casos de violéncia ocorridos em Terras Indigenas do estado do Para entre 2010-2018
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Casos de violéncia contra indigenas ocorridos em municipios do estado do Para entre 2010-2018
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A Figura 02 nos permite compreender que os indices de violéncia contra Indigenas na presente
década tem sido presente em numerosas TI's do estado, em especial nas regidbes em que o
avanco da fronteira tem impactado os Territorios (e por consequéncia as territorialidades) destes
povos. Prova disso é que justamente no eixo ou nas proximidades da BR-163 (Cuiaba-Santarém)
e da Transamazobnica estdao as TI's Arapyum, Munduruku e Daje Kapap Ep, as quais

apresentaram 48 casos de violéncia contra os seus habitantes.

Em determinadas ocasifes, liderangcas e comunidades inteiras sdo ameagadas e forcadas a
deixarem seus territorios por conta de ameacgas, como no emblematico caso das liderancas da
Terra Indigena Munduruku, as quais apds “terem expulsado os garimpeiros de suas terras e
apreendido seus maquinarios, receberam ameacas de um homem que, de acordo com as

informagdes dos indigenas, lidera um grupo de pistoleiros” (CIMI, 2015, p.96).

Por seu turno, a Figura 03 demonstra que a violéncia contra os povos Indigenas, diferentemente
do que possa parecer, ndo tem se limitado a casos ocorridos dentro dos Territérios habitados por
estas populacdes, na medida em que, muitas de suas liderancas e membros das comunidades se

deslocam as cidades para usufruirem de servicos basicos de salde e educacdo, acesso aos
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aparatos juridicos-institucionais (das Prefeituras Municipais, da FUNAI e dos Ministérios Publicos,
principalmente) ou mesmo para trabalhar em diversos cargos e fungdes, sejam relacionadas a
comunidade ou ndo. Quando tais pessoas se encontram nos espacos urbanos, sao
frequentemente percebidas como alvos faceis para acdes criminosas, em determinados casos
supostamente encomendadas por parte de agentes de fronteira. S80 0s casos de Juricei
Guajajara (CIMI, 2012), espancado até a morte em um bar de Cumaru do Norte, e de Pukurird

Ka'apor, vitima de abuso sexual seguido de homicidio (CIMI, 2015)

As tensdes e conflitos entre o aparelho Estatal e os povos Indigenas também séo recorrentes nos
relatérios aludidos, particularmente em territérios afetados por grandes empreendimentos, de
interesse publico e particular, como as Usinas Hidrelétricas. Em 2014, os Xikrin do Cateté foram
recebidos com violéncia ao tentarem entrar no canteiro de obras da usina Hidrelétrica de Belo
Monte para conversar com representantes da Norte Energia, empresa responsavel pelo projeto.
Na ocasiao, “cerca de 20 indigenas foram recebidos com bombas langadas por homens da Forca
Nacional de Seguranca, que também desferiram vérios tiros de bala de borracha contra eles”
(CIMI, 2015, p.105).

Consideracdes Finais

O presente artigo teve como objetivo compreender os indices de violéncia contra Indigenas no
Estado do Para, Brasil, a partir das disputas territoriais destes povos contra setores da sociedade
nao-indigena durante o periodo entre 2010 e 2018. Para efeitos de analise, tomamos dois fatores
como sendo relacionados entre si: 0 desmatamento acumulado e os indices de violéncia contra 0s
povos Indigenas, nos quais o estado tem obtidos dados significativos. Desse modo,
compreendemos que os indices de violéncia tem acompanhado os indices de desmatamento,
caracteristicos de uma area de fronteira, na medida em que estes povos tem oferecido resisténcia
ao desmatamento das florestas, ocasionando atritos com os agentes de fronteira e, em ultima
andlise, casos de ameacas e homicidios, ndo apenas nos seus Territérios de origem, mas sim nos
espacos urbanos. Em sintese, esta é a nova feicdo da violéncia contra os povos Indigenas na

regido amazonica.

Bibliografia

CARDOSO DE OLIVEIRA, R (1978). A Sociologia do Brasil Indigena. Rio de Janeiro: Tempo
brasileiro.

CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO (2010-2018). Relatérios anuais sobre a Violéncia contra Povos
Indigenas no Brasil.

COMISSAO PASTORAL DA TERRA.(2018) Conflitos no Campo. Goiéania, Brasil.

Boletim Geocritica Latino-americana | 49



Artigo de Analise | Sousa / Silva

GOMEZ, J.R.M; Desenvolvimento em (des) construcéo: provocacdes e questdes sobre desenvolvimento e
geografia. IN: FERNADES, B.M; MARQUES, M. I; SUZUKI, J (2007). Geografia Agraria: Teoria e Poder.
S&o Paulo, Brasil.

HAESBAERT, R. (2014). Viver no Limite: Territoério e Multiterritorialidade em tempos de in-seguranga e
contencdo. Rio de Janeiro, Brasil.

HUMANS RIGHT WATCH. (2019) Mafias do Ipé: como a violéncia e a impunidade impulsionam o
desmatamento na Amazo6nia brasileira. Sdo Paulo, Brasil.

MARCOS, V. Novas (ou) velhas alternativas para o Campo na Amazdnia. IN: MACEDO, C; BRINGEL, F.O;
SOUSA, R.B; SANTANA, R. S (2016); Os “N¢s” da Questdo Agraria na Amazénia. Belém, Brasil.

MARTINS, J. S. (1997). Fronteira: a degradacdo do Outro nos confins do humano. Séo Paulo, Brasil.
SAQUET, M.A. (2007). Abordagens e ConcepgOes de Territorio. Sdo Paulo, Brasil.
SACK, R.D. (1986). Human Territoriality: ts theory and history. Londres, Inglaterra.

TASSINARI. A.M. (2008) A educacéo escolar indigena no contexto da antropologia brasileira. llha: Revista
de Antropologia. v.10, n. 1. Florianépolis, Brasil.

TORRES, M. Fronteira, um eco sem fim: Consideragdes sobre a auséncia do Estado e exclusdo social nos
municipios paraenses do eixo da BR-163. In: TORRES, M. (Org.).(2005) Amazbnia revelada: os
descaminhos ao longo da BR-163. Brasilia, Brasil.

Boletim Geocritica Latino-americana | 50



Las Practicas de legitimacion de la consulta a los pueblos indigenas en el Estado mexicano

Ernestina Solis Patifio!
Lucero Garcia Cuamayt?

La consulta previa libre e informada es un derecho humano para los pueblos indigenas, tiene la
finalidad de garantizar la proteccion de sus territorios y los recursos naturales, por lo tanto, es un
mecanismo establecido para acortar la distancia de politicas publicas de desarrollo entre los
pueblos indigenas y el estado. Es un derecho especifico reconocido para los pueblos originarios a
nivel internacional y nacional, pero existe una gran problemética en la actualidad, ya que el estado
mexicano Yy las instituciones gubernamentales realizan consultas de acuerdo a la interpretacion de

los mismos.

La Consulta, es un derecho reconocido internacionalmente, derecho especifico de los Pueblos
originarios (indigenas) establecido en el Convenio 169 sobre pueblos indigenas vy tribales en
paises independientes de la organizacion Internacional del Trabajo (OIT), convenio suscrito por el
estado mexicano en 1989 entrando en vigor en 1990, por lo que este tratado lo hace vinculante

de acuerdo a su naturaleza de creacion (CDI, 2003:3).

El Estado mexicano puso en practica la consulta hacia los pueblos indigenas en el afio 2019,
realizando varias de ellas para diferentes proyectos. Pero el primer momento fue la creacién del
Instituto Nacional para los Pueblos Indigenas (en lo sucesivo INPI)3, dichas consultas fueron
convocadas por la Comision de Pueblos Indigenas de la Camara de Diputados de la LXIV, del 9
al 18 de noviembre de 2018, y su respectiva publicacion en el Diario Oficial de la Federacion el 4
de diciembre de 2018 que por Decreto se expide la Ley que crea el Instituto anteriormente

mencionado.

Ahora siguiendo con el afio de las consultas, del 20 de febrero al 10 de marzo de 2019
correspondid el aeropuerto civil-militar de Santa Lucia, para la termoeléctrica Huexca o Proyecto

Integral Morelos (PIM) fue 23 y 24 de febrero 2019, para la elaboracion del Plan Nacional de

1 Maestra en Ciencias Juridicas y Sociales por parte de la Universidad de las Naciones del Estado de Veracruz y
profesora de tiempo completo de la Licenciatura en Derecho con Enfoque Intercultural de la Universidad Intercultural del
Estado de Puebla. Temas de especializacion: derechos indigenas, derechos humanos, derecho agrario. Correo
electronico: Ernestina.solis@uiep.edu.mx

2 Maestra en Derecho Econémico por parte de la Benemérita Universidad Auténoma de Puebla y profesora de tiempo
completo de la Licenciatura en Derecho con Enfoque Intercultural de la Universidad Intercultural del Estado de Puebla.
Temas de especializacion: derechos humanos, derechos indigenas, derecho internacional pablico y derecho econémico.
Correo electrénico: lucero.garcia@uiep.edu.mx

3 Lo que en la época del expresidente Vicente Fox Quezada especificamente el 5 de julio de 2003 entro en vigor el
decreto por lo que se expidi6 la Ley de la Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI) y este
abrogo la Ley de creacion del Instituto Nacional Indigenista (INI) la cual se publico en el Diario Oficial de la Federacion el
4 de diciembre de 1948, con el expresidente Miguel Aleman Valdez (CDI, 2012:5).
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Desarrollo del actual presidente Andrés Manuel Lopez Obrador (2018 — 2024) fue del 8 al 18
marzo 2019, para el proyecto del corredor transistmico fue del 30 al 31 de marzo del 2019 en
Oaxaca y Veracruz, el proyecto de la refineria dos bocas tuvo un plazo legal de consulta del 18
de junio al 16 de julio 2019, en el caso para la reforma del articulo dos Constitucional fue del 21
de junio al 2 de agosto de 2019, vy la ultima consulta del afio fue sobre el tren maya como
proyecto de desarrollo para sureste mexicano que abarco el periodo del 15 de noviembre al 15 de
diciembre del 2019. Todas estas consultas tienen una particularidad no se efectuaron conforme a

los principios de la consulta hacia los pueblos indigenas.

A partir de esto, el objetivo de estudio para este articulo es visualizar el incumpliendo del estado
mexicano en la ejecucion de la consulta con sus principios de previa, libre, e informada, de buena
fe y culturalmente adecuada para pueblos indigenas como lo establece el articulo seis del
convenio 169 de la OIT de pueblos indigenas y tribales; para lograr el mencionado objetivo se
utiliza el método exegético para el acercamiento al marco juridico, y la observacion participante

como actor social dentro de dos consultas.
El método para el estudio teérico-practico de la consulta en México

La metodologia que se utilizé para la construccion del presente articulo fue el método exegético
para la interpretacion de leyes establecidas en el estado mexicano; y la técnica de observacion
participante, ya que se tuvo la oportunidad de asistir al foro de consulta para la elaboracion del
plan nacional de desarrollo. La participacién fue el 16 de marzo del 2019 en la Ciudad de Puebla,
donde asistieron representantes de distintas instituciones educativas y lideres de organizaciones
indigenas ya que el tema era sobre educacién. Este foro de consulta estuvo convocado por la
Secretaria de Gobernacion y el Instituto Nacional de Pueblos Indigenas, las actividades estuvieron

organizadas a través de diferentes mesas, llegando a faltar la presencia y voz de los estudiantes.

El 6 de junio del 2019, se asisti6 al foro de consulta para la reformar del articulo dos constitucional
en la Ciudad de Papantla Veracruz, en donde se convocaron a lideres y organizaciones indigenas
para participar con sus propuestas en las diferentes mesas de trabajo; dichos foros fueron
organizados por la Secretaria de Gobernacion y el Instituto Nacional de los Pueblos Indigenas, las
mesas que se instalaron fueron de derechos en administracion de justicia, desarrollo, derechos de

la mujer, salud, proyectos productivos, representacion indigena en la administracion publica.

Con la actual administracion del Lic. Andrés Manuel Lopez Obrador (AMLO) ha expresado que
“daremos preferencia a los mas humildes y a los olvidados, en especial a los pueblos indigenas™,
ya que México ha pasado por diversos procesos histéricos en donde los pueblos indigenas son
participes pero no les llega el progreso y la justicia, y esta cuarta transformacién de AMLO, se

dice ser progresista, democratica e incluyente para alcanzar el estado de Derecho a traves de

4 Frase dicha por Andrés Manuel Lépez Obrador, en su primer discurso como presidente electo de México el dia 1 de
julio de 2018.
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una relacion horizontal para reivindicar sus aspiraciones de vida, que en anteriores

administraciones publicas no se ha podido lograr por posturas discriminatorias y racistas.

A partir de esto, la presente administracion se propone una transformacion sustantiva en las
estructuras politicas, econémicas Yy juridicas, por lo tanto, empieza a mostrar un interés o una
aparente urgencia en reconectar la relacién con los pueblos indigenas de México, lo que conlleva
a poner en practica la consulta a estas poblaciones a partir del afio 2019, en todo lo ancho y largo

del estado mexicano.

Hay que recordar que el estado mexicano tiene una composicion pluricultural, cuenta con 68
grupos étnicos distribuidos en todo el territorio mexicano, y de acuerdo a datos del INALI en
México hay 25 millones de personas que se reconocen como indigenas, de los cuales 7 millones
hablan una lengua indigena y 43 mil localidades habitadas por poblacién indigena (INALI, 2019),
manteniendo sus formas de organizaciéon social, politica y econémica, asi conservando la
identidad heredada de todas esas poblaciones que ya existian desde antes de la llegada de la

invasién espafiola.

Actualmente, estas poblaciones indigenas, mantienen presencia en diferentes escenarios, que
ellos mismos se han ido forjando con la lucha que han mantenido para el reconocimiento social,
politico y juridico, siendo el caso del Convenio 169 de la OIT, dicho convenio se dice que es el

especializado para continuar con el proceso de descolonizacién de los pueblos indigenas.

El convenio 169 de la OIT, las leyes del Estado Mexicano y los pueblos indigenas

El Convenio 169 de la OIT es ratificado cada diez afios por el estado mexicano. Dicho convenio
establece en su articulo seis, que dice: 1. Al aplicar las disposiciones del presente Convenio, los
gobiernos deberan: a) consultar a los pueblos interesados, mediante procedimientos apropiados y
en particular a través de sus instituciones representativas, cada vez que se prevean medidas
legislativas 0 administrativas susceptibles de afectarles directamente; b) establecer los medios a
través de los cuales los pueblos interesados puedan participar liboremente, por lo menos en la
misma medida que otros sectores de la poblacion, y a todos los niveles en la adopcion de
decisiones en instituciones electivas y organismos administrativos y de otra indole responsables
de politicas y programas que les conciernan; c) establecer los medios para el pleno desarrollo de
las instituciones e iniciativas de esos pueblos, y en los casos apropiados proporcionar los
recursos necesarios para este fin. 2. Las consultas llevadas a cabo en aplicaciébn de este
Convenio deberan efectuarse de buena fe y de una manera apropiada a las circunstancias, con la
finalidad de llegar a un acuerdo o lograr el consentimiento acerca de las medidas propuestas (C.
169 de la OIT, 2003).

Una consecuencia de ser vinculante el Convenio 169 de la OIT, en México se ha tenido que

reformar la Constitucion politica para que se pueda garantizar el Convenio 169. En 1992 se
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realiz6 una adiccion en el articulo cuarto constitucional, el cual disponia antes de la reforma la
igualdad del hombre y la mujer, el derecho a tener la cantidad de hijos que las personas quisiesen
procrear. La adicion del primer parrafo del articulo cuarto constitucional, dispuso el
reconocimiento de la pluriculturalidad de la nacién y que en los juicios agrarios se tomaran en

cuenta los usos y costumbres de los Pueblos Indigenas (Hernandez, 2016).

Antes de la reforma del 2001, el articulo dos constitucional disponia la prohibicién de la esclavitud
en el estado mexicano y que todo extranjero que pisaba tierras mexicanas tenia esta garantia;
para todo esto el contexto social y politico en México es contrastante, se tiene un presidente del
partido accion nacional Vicente Fox Quezada y la presencia fuerte en los diversos espacios del
movimiento zapatista de Liberacion Nacional (EZLN), siendo este un movimiento social

significativo de los pueblos originarios en México.

Movimiento que inicio el 1 de enero de 1994 que posteriormente impulsaron los derechos de los
pueblos originarios hasta el Congreso de la Unién, iniciando la reforma constitucional del 2001, se
deroga el primer parrafo del articulo cuarto constitucional, y se reforma el articulo dos
constitucional que actualmente es el articulo que dispone de los derechos de los pueblos

originarios reconociendo la pluriculturalidad.

Después de diez afios, se da otra reforma constitucional, precisamente en el afio 2011 la
constitucion mexicana vuelve a tener una reforma, ahora en el articulo primero en donde
establece que toda persona gozara de los derechos humanos reconocidos en esta Constitucion y
en los Tratados internacionales, de los que el Estado Mexicano sea parte, favoreciendo en todo
tiempo a la persona (CPEUM, 2018: 9).

Con esta reforma a los Pueblos originarios (indigenas) de México, conviene ya que los derechos
provistos por el Convenio 169 de la OIT, la Declaracion de Naciones Unidas sobre los Derechos
de los Pueblos Indigenas en su articulado diez, quince y treinta y ocho se menciona sobre la
consulta que deben realizar los Estados en relacion a cualquier medida y garantizar la dignidad y
diversidad cultural; asi mismo otros textos internacionales, son de aplicacién y observancia
obligatoria para el poder ejecutivo, legislativo y judicial, asi mismo para autoridades de niveles

federales, estatales y municipales.
Discusion de resultados a partir de las practicas de consulta en México

A mas de 20 afios después de ratificado el Convenio 169 de la OIT el Estado Mexicano, ha
realizado reforma constitucionales y leyes donde se institucionalizo la consulta en el articulo dos
Constitucional (CPEUM, 2018:9)

Asi mismo, el articulo seis del convenio 169 de la OIT y la fraccion IX del apartado B del articulo 2
Constitucional, dispone que en estas consultas deben participar las comunidades indigenas, al

mismo tiempo en el péarrafo tercero del mismo dos constitucional refiere quienes se consideran
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como comunidades indigenas, mencionando que son aquellas que conservan sus instituciones

economicas, politicas, econdmicas y sociales o parte de ellas (CPEUM, 201:9-12).

Erroneamente el estado ha identificado como instituciones propias de los pueblos originarios
(indigena) a lo que hoy es denominado como Instituto Nacional para los Pueblos Indigenas (INPI),
a diputados locales y federales a los presidentes municipales que vienen de alguna poblacion
periférica; pero estas instituciones y funcionarios que representan al estado, son solo canales de

interlocucién entre los pueblos indigenas y el estado.

Las instituciones representativas propias de los pueblos originarios son aquellas que existen
dentro de las comunidades y que de alguna manera tienen presencia ante cualquier asunto
politico, social y religioso, en este caso son el consejo de ancianos, autoridades comunitarias, los

mayordomas, las parteras, las sanadoras y sobre todo las asambleas generales.

La Consulta como derecho Humano para los Pueblos Originarios (indigenas) se establecié con la
finalidad de que alcancen esta garantia para la pervivencia de estos Pueblos, donde se debe
garantizar su territorialidad, salvaguardad el medio ambiente y los recursos naturales, pero a partir
de la globalizacion de la economia, del derecho y de la politica, el estado mexicano ha
mercantilizado la tierra mediante reformas (en este caso al articulo veintisiete constitucional) para

la sobreexplotacion de los espacios de los pueblos indigenas.

Esto ha conllevado que, en el afio 2019, el estado mexicano solo ha realizado simulaciones de
consulta que construye con los expertos en la materia, que posteriormente son llevadas a los
diferentes foros para legitimar las propuestas realizadas por esos expertos y no por las

poblaciones indigenas.

Para que la participacion de los pueblos indigenas sea real y efectiva, se debe aplicar la consulta
bajo ciertos principios de libre previa e informada, de buena fe y culturalmente adecuada, con la
finalidad de garantizar a los pueblos indigenas su participacion y voz frente a decisiones

gubernamentales o politicas publicas que les impacten o favorezcan.

De acuerdo a las sentencias emitidas por la Suprema Corte de Justicia de la Nacién en México,
manifiesta que previa debe interpretarse que la consulta debe realizarse antes de presentarse el
proyecto mismo, libre que no debe existir presion alguna sin vicios de consentimiento, informada
se les debe dar a conocer el objeto de la reforma de ley ,proyecto, decreto y las posibles
afectaciones, el impacto ambiental, cultural del mismo, de buena fe debe existir un dialogo
equitativo, libre determinacién ,igualdad de las partes Y culturalmente adecuada debe realizarse a
través de sus sistemas normativos internos de sus propias instituciones, y a través de un dialogo
intercultural (SCJN: libro 29, tomo I, p. 770).

Pero desde mi observacion en los dos foros de consulta que participe, los trabajos se realizaron

en un solo dia y en un determinado lugar establecido por las autoridades federales, iniciando a las
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9:00 horas de la mafiana y concluyendo a las 18 horas, en donde convocaron a autoridades
comunitarias y representantes comunitarios (pero no a la poblacién o gente de las comunidades
indigenas) para legitimar la consultas con los sellos de las propias autoridades comunitarias. Cabe
mencionar que la informacion fue dada desde el idioma espafiol y con propuestas ya establecidas
por las instituciones gubernamentales. Con estas simulaciones realizadas el estado mexicano
discrimina, subordina y acrecienta la pobreza y la brecha de desigualdad de los pueblos indigenas

frente al resto de la poblacion y del propio estado.

Por lo tanto, el estado tiene la obligacién y el deber de garantizar a los Pueblos originarios el
derecho a la Consulta, por lo que debe tener voluntad politica para cumplir este derecho y asi
evitar despojos de tierras, por lo tanto, el Estado debe legislar con los Pueblos originarios una ley
secundaria que establezca las normas y reglas legales para garantizar el derecho a la Consulta a
los Pueblos originarios.

Para concluir, la consulta a los pueblos indigenas es un derecho humano colectivo y al no
proteger este derecho, el estado estd demostrando que los derechos humanos son una falacia y
gue México se encuentra en un estado de pseudo constitucionalismo, debido a que se conduce a
través de una politica absolutista, centralista y mercantilista, guiando a través del engafio y la
mentira. El estado mexicano requiere tener la disponibilidad politica para reglamentar la consulta
con esta accién, demuestra que cumple con sus obligaciones juridicas, con el estado de derechoy

democracia.
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Defensores del Territorio Comcaac. Un breve relato de una larga lucha...

Jesus Ernesto Ogarrio Hutitron?
Sergio Elias Uribe Sierra?

El presente articulo muestra las formas de resistencia del colectivo Defensores del Territorio
Comcaac a través del seguimiento etnografico al proceso de construccion mediatica que ha dado
visibilidad a la lucha cultural y politica del grupo de jévenes activistas “Defensores del Territorio
Comcaac” en contra de la empresa minera “La Peineta S.A. de C.V.” la cual adopt6 el nombre del
santuario natural de forma deliberada.®> Tal acontecimiento despert6 un nuevo animo de
colectividad y conectividad entre las generaciones mas jovenes, quienes han encontrado en las
redes sociales una salida para hacer visible sus nuevas formas de ser y estar en el Hant Comcaac
(Territorio Comcaac) para la defensa de su territorio mediante el activismo cibernético y la

investigacion.

En ese sentido, en el presente texto se plantean los elementos que configuran el conflicto entre la
minera La Peineta y la Nacion Comcaac. Se aborda la relacion entre la mineria y los Comcaac,
también llamados Seris, a partir de la disputa por el territorio sagrado Hast Hemla, mejor conocido
como la Peineta; dicha zona integra una superficie total de 211,000 hectareas en dos poblados:
Punta Chueca (Socaiix) y Desemboque (Haxol Hijom), ubicados al noroeste mexicano, en la costa
central del estado de Sonora. Esta experiencia muestra la confrontaciéon de dos formas de
entender y valorar el territorio, por ello, no solo se exponen las estrategias empresariales y los
impactos socioambientales generados por la minera, sino que se resaltan las formas de
resistencia empleadas por el colectivo juvenil “Defensores del Territorio Comcaac” para mantener

y preservar el control de su territorio.

Para este colectivo juvenil el factor de la identidad se ha convertido en una bandera de lucha, en
la cual las mujeres emergen como nuevos actores en la blsqueda de espacios que habian sido
negados en la escena politica contemporanea de la Nacion Comcaac. Sus estrategias para la
resistencia han sido construidas desde las esferas de lo cotidiano, donde la identidad cultural se
convierte en el motor del cambio social y las nuevas generaciones colocan en el centro del
conflicto el valor sagrado de la vida. Una cosmopolitica (Viveiros de Castro, 2010) que coloca el

discurso ancestral del valor sagrado del territorio como un elemento mas para la defensa juridica

1 Titular del Proyecto de Investigacién Formativa (PIF) Subalternidad, poscolonialismo y nuevas territorialidades. Una
mirada antropolégica a los movimientos sociales del siglo xxi, Escuela Nacional de Antropologia e Historia, ENAH.

2 Estudiante del Posgrado en Desarrollo Rural en la Universidad Auténoma Metropolitana-Xochimilco. Email:
seuscritico88@gmail.com.

3 Esto se hizo con el propésito de sensibilizar la explotaciéon del territorio entre la poblacion local, no obstante, eso
generd un descontento inmediato y la reaccién de los jévenes que resignificaron el valor espiritual del lugar y volvio a
ser llamado Hast Heemla.



mailto:seuscritico88@gmail.com

Articulo de Analisis | Ogarrio / Uribe

de aquellos espacios concesionados a particulares. Se trata de una coalicion de actores que, en la
marginacion, han resistido de forma permanente frente a la violencia que implica el despojo, la

pobreza y la discriminacién en todas sus manifestaciones.

La resistencia politica y cultural del colectivo juvenil, Defensores del Territorio Comcaac, tiene
lugar en dos frentes: uno, ante los grandes capitales de la mineria transnacional en el contexto del
Estado Reformista del Régimen de Enrique Pefia Nieto; el otro, tiene que ver con una lucha que
se libra de forma cotidiana dentro de sus propias comunidades a través de la tradicion oral y las
platicas con las ancianas, las entrevistas y la proyeccién de videos, para hacer frente a los
machismos que, en su momento, un gobierno corrupto y autoritario les negé la palabra por el solo

hecho de ser mujeres y jévenes.

En 2014 rompieron el silencio en oposicién a la explotacibn minera dentro de los espacios
arqueoldgicos de gran valor para la memoria espiritual de los Comcaac. El Cerro de la Peineta,
volvié a ser llamado Hast Heemla en el discurso y en los pronunciamientos politicos de los
“Defensores del Territorio Comcaac”, poco tiempo después se retomé en las redes sociales y se
lanzé el hashtag: #NoALaMineriaEnHantComcaac. Con ello, las nuevas generaciones resignifican
el valor sagrado de su territorio y lo llevan a una dimension politica para exigir los derechos que

les han sido arrebatados dentro y fuera de su comunidad a través de la historia.
Contexto de una nueva lucha por el Hant Comcaac

En los dltimos afios los conflictos socioambientales por megamineria han aumentado
considerablemente en México (Tetreault, 2013), de 2006 a 2019 se identificaron 145 casos (Uribe,
2020). Los principales detonantes han sido el apuntalamiento del sistema econémico dominante
en la mineria y el conjunto de reformas neoliberales implementadas desde finales del siglo
pasado, en particular, la desregulacién, privatizaciéon y apertura comercial del sector minero*
(Rodriguez, 2017; Pérez, 2014; Tetreault, 2013). De esta forma la megamineria se constituy6
como un modelo de despojo para la acumulacién (Rodriguez, 2017) caracterizado por el despojo
de tierra y agua, la explotacién de los bienes naturales y la acumulacion de capital de empresas

nacionales y extranjeras (Bastidas-Orrego, et al., 2016).

La expansion minera estd afectando cada vez mas a los pueblos y comunidades indigenas
(Tetreault, 2013). Se estima que de 2000 a 2012 se concesionaron mas de 2 millones de
hectareas de estos territorios para actividades de mineria metélica que impactan a por lo menos
42 de los 64 pueblos indigenas que hay en México (Boege, 2013 citado en Valladares, 2018).
Ademas 89 minas estaban instaladas en los territorios sefialados, donde la mayoria de los

pueblos indigenas de Sonora contaban con un proyecto (Pérez, 2014).

4 Destaca la reforma del articulo 27 constitucional que posibilitd la compra-venta de la propiedad social de la tierra hasta
entonces inalienable y la emision de la ley minera de 1992, que en su articulo sexto le atribuye el caracter de utilidad
publica a la mineria.
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Aqui ubicamos el caso de la empresa La Peintea que invadié sin permiso a la comunidad
Comaaac para llevar a cabo actividades de exploraciéon minera, dafiando el entorno natural y
violentando el valor sagrado de su territorio. Esto se vincula a problemas estructurales de
marginacion y pobreza, ya que Punta Chueca (Hermosillo) y Desemboque (Pitiquito) registran un
alto grado de marginacién debido a la escasa disponibilidad de agua entubada, drenaje y energia
eléctrica (Secretaria de Desarrollo Social, 2010). Como respuesta, un grupo de jévenes y mujeres
conscientes de esta problematica, recurrieron a un proceso de organizacion, informacion y
articulacion colectiva para construir herramientas mediaticas y juridicas que les permitieron
expulsar a la minera de su territorio. Al mismo tiempo, las acciones de resistencia fortalecieron la
identidad y las practicas culturales a través del canto y la reivindicacién del papel de la mujer en la

defensa del territorio.

Los impactos socioambientales de la megamineria en las comunidades indigenas de
México

Los principales impactos sociales y ambientales que genera la megamineria en territorios
indigenas se refieren a la contaminacion del agua, la destruccién de bosques, el uso de fuentes
hidricas, el deterioro del ambiente e infraestructura, el despojo, las afectaciones a la salud,
discriminacion hacia los pobladores locales y los cambios en sus modos de vida (Bastidas-Orrego
et al., 2016). Las empresas mineras recurren a la division interna, engafos, coercion y sobornos
para lograr la entrada a las comunidades y despojarlas de sus recursos naturales, utilizan
promesas de empleo, prosperidad econémica y proyectos de desarrollo social, pero no se

mencionan los verdaderos costos socioambientales (Tetreault, 2013).

El Foro Permanente para las Cuestiones Indigenas, realizado por la Organizacion de las Naciones
Unidas, evidencio las afectaciones de la mineria en México, entre lo que destaca el reclamo por la
falta de cumplimiento de las autoridades en el respeto y proteccion de sus derechos consagrados
en la Constitucion Politica y en los instrumentos juridicos internacionales. En particular, la falta de
participaciébn en procesos de consulta y la obtencibn de su consentimiento libre, previo al
otorgamiento de concesiones mineras y de la operacion de este tipo de actividades en sus
territorios. Otros incumplimientos asignados fueron la criminalizacién de las protestas cuando los
indigenas han reclamado sus derechos, con actos de violencia que han llegado al asesinato de
sus dirigentes; la pérdida de sus bienes naturales; impactos medioambientales negativos; la
afectacion a la salud provocada por los procesos de extraccién de estos metales, entre otros. En
el informe, los pueblos indigenas niegan haber sido beneficiados por las empresas mineras

(Organizacion de las Naciones Unidas, 2013, citado en Bastidas-Orrego et al., 2016).

Es importante sefialar que, aunque el caracter vinculante del Convenio 169 de la Organizacion
Internacional del Trabajo (OIT) le da un nivel de rango superior que a las leyes de caracter
nacional sobre el derecho a la consulta previa, libre e informada para los pueblos indigenas antes

de autorizar cualquier permiso de exploracion o explotacion de sus territorios, en la Ley Minera de
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1992, los procedimientos de consultas previas no estan legalizadas ni reglamentadas (Bastidas-
Orrego et al., 2016).

Operacién ilegal de la empresa La Peintea Minera en territorio ComCaac

Desde 2014, la empresa de capital sonorense La Peintea ha comprado concesiones y ha
realizado operaciones en territorio sagrado Comcaac de manera ilegal. De acuerdo a la Secretaria
de Economia el lote, La Peineta 1, que responde al titulo 237438 y abarca 200 hectareas, es
propiedad de Roberto Rogelio Martinez y socios. Esta concesion tiene vigencia, autorizacion y
permiso desde el 16 de diciembre del 2010 hasta el 15 de diciembre de 2016 (Primera Plana,
2015).

La empresa realiz6 actividades de exploracion sin contar con una Manifestacién de Impacto
Ambiental (MIA) autorizada por la Secretaria de Medio Ambiente y Recursos Naturales
(SEMARNAT) como lo marca la legislacion ambiental de México. Tampoco contaba con el
permiso de uso de suelo otorgado por el Ayuntamiento. Segun la declaracion de Efrain Perales,
joven habitante de Desemboque, los empresarios engafiaron con promesas de desarrollo a
algunas familias, ofreciendo beneficios econémicos para convencerlos de otorgar permiso para
ocupar sus tierras (Fraijo, 2015). Ademas, promovieron una divisibn comunitaria, creando
conflictos internos al realizar acuerdos con algunas familias y dejando fuera de las negociaciones
a otras (Ragazzini y Calderdn, 2019). La necesidad y la tentaciéon del dinero facil llevé a algunas

familias a tomar decisiones repentinas, sin haber realizado una “consulta previa libre e informada”.

La Red Mexicana de Afectados por la Mineria (REMA) denuncié la corrupcién e ilegalidad del
proyecto minero La Peineta, ademas sefal6 las amenazas y la dimensién de los impactos
socioambientales. Por su parte el semanario nacional Proceso inform6é que tan solo las
actividades de exploracion representaron la extraccion de 300 toneladas de material y la
devastacion ambiental de 31 kildmetros lineales del territorio que incluyen los sitios sagrados La
Peineta y Pico Johnson (Martinez, 2015) ricos en flora y fauna que contempla borrego cimarrén,
venado bura, coyotes, tortugas del desierto, viboras endémicas; frijoles nativos, semillas,
biznagas, palo fierro y cientos de especies mas, incluyendo plantas medicinales y una amplia

variedad de cactaceas (Mufioz, 2018).

La reserva ecologica de Hast Heemla (La Peineta) es reconocida por su gran valor espiritual y
arqueoldgico para la cultura de los Comcaac, por ello resulta preocupante su destruccioén ya que
de ahi se se obtiene la jojoba y el torote utilizados para elaborar artesanias. Del mismo modo,
preocupa la amenaza al resguardo del Canal del Infiernillo, 70 kilometros de mar localizados entre
la costa de Sonora y la Isla Tiburdn, lugar fundamental para preservar la pesca, que es su
principal forma de sustento.

Nuestro territorio es sagrado, estamos viviendo sobre los huesos y la sangre de nuestros
ancestros. Sangre que derramaron para defender estas tierras. No queremos que nada de eso
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se mueva de ahi, porque si se llega a mover algo de ahi con esas maquinas, algo peor nos va
suceder a nosotros como pueblo; los espiritus piden no ser molestados (Zara Monrroy, 2014).

En la Isla Tiburén yacen los cuerpos de sus ancestros, tiene un valor sagrado y simboliza respeto,
es el punto de reunién de los guerreros y actualmente no esta habitada, aunque ha sido invadida
por la Marina Armada de México, que sin permiso de los Comcaac construyé un edificio llamado
Puerto Tormenta (Mufioz, 2018). Debido a las amenazas sefialadas los jovenes buscaron las vias
para expresar su indignacién. Representados mayoritariamente por mujeres, llevaron su sentir a la

conformacion de un frente de lucha que tiene influencia dentro y fuera de sus comunidades.

Nosotros pensamos que nuestro Unico enemigo era el gobierno corrupto, ahora nos damos
cuenta que las empresas son un poderoso enemigo a vencer. Quieren todo lo que tenemos en
218,000 has de territorio, 98 kildbmetros de litoral marino, y la Isla Tiburdn, nuestros lugares mas
sagrados. En los dltimos afios nos hemos dado cuenta que los empresarios de la mineria y
demas megaproyectos, quieren apropiarse de la rigueza con la que cuentan nuestros
santuarios naturales. Sin embargo, hemos estado trabajando arduamente para recuperar parte
de esa historia de lucha, donde nosotros nunca hemos dejado de defender lo nuestro. Nuestros
ancestros fueron perseguidos y exterminados clan por clan, por toda la costa de Sonora y la
serrania por defender nuestra tierra (Gabriela Molina, 2015).

Ahora existen multiples formas de exterminio para el beneficio de los grandes capitales. Han
desgastado la paciencia mas no el orgullo del pueblo Comcaac, a pesar de negarles los servicios

basicos como el agua potable y el acceso a la salud.

En nuestras comunidades, carecemos de ambas, para poder tomar agua limpia y tener acceso
a un servicio de salud digno, es necesario recurrir con algun particular. Son tiempos dificiles
porgue los abuelos se estan muriendo, nos estamos quedando por esas ultimas personas que
lucharon por nuestras tierras y por lo que significa ser Comcaac. Lo Unico que nos queda es su
palabra, eso ha sido la base de nuestra fortaleza para resistir y luchar en contra de las
concesiones mineras. Esa ha sido nuestra méas soélida formacion, porque en nuestras
comunidades tampoco hay buenas escuelas, no toman en cuenta nuestras costumbres y la
educacion es un problema intercultural, en el cual, pocos llegan a una formacién profesional, y
los que llegamos a cursar la educacion superior somos discriminados en el ambito laboral. Esa
falta de oportunidades ha facilitado que los jovenes se enganchen con la metanfetamina, y
anden en malos pasos en vez de ponerse a trabajar o estudiar. Esa ignorancia en la que han
sumergido a nuestro pueblo ha beneficiado a las empresas y todos aquellos que desde hace
décadas se benefician de nuestra cultura y nuestro territorio (Gabriela Molina, 2015).

A todos los pueblos indigenas se les niega el agua, mientras tanto a la industria le entregan los
recursos mas valiosos. Por ejemplo, en Punta Chueca el 93% de las viviendas no dispone de
agua entubada, el 75% de las mismas no tiene drenaje y el 14% no cuenta con energia eléctrica
(SEDESOL, 2010). Otro caso es el Acueducto Independencia, que despoja a los yaquis de su rio

sagrado; el agua que les llega esta contaminada con arsénico, resultado de la mineria.
La resistencia
La resistencia contra la minera La Peineta tuvo lugar de la siguiente forma:

la inquietud comenzé entre las mujeres de Punta Chueca, quienes me comentaron que sus
maridos habian escuchado detonaciones de dinamita en el area de la Peineta, en donde ya
habian comenzado a construir las brechas para comenzar a abrir la mina. Cuando nosotros
checamos el proyecto, estaba en fase de exploracion no de explotacion. En realidad, estaban
operando sin permiso, no habia manifestaciones de impacto ambiental [...]
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Nosotras hemos tratado de informar a la comunidad, pero unos de los grandes problemas que
hemos encontrado como mujeres es la negacion a escucharnos, para muchos somos mal
vistas por salir de la comunidad, nos inventan chismes. Pero como las Unicas promotoras de
derechos humanos y ambientales dentro de la comunidad, son las cosas que tenemos que
aguantar [...]

Al principio nos sentiamos muy solas en esta lucha, ya que para nosotras ha sido muy dificil
encontrar aliados, ya que todos aquellos que han estado desarrollando la mayoria de los
proyectos que quieren imponer y nuestro territorio, principalmente en el Canal del Infiernillo y la
Isla Tiburdn, provienen de los estudios que se han hecho desde la Universidad de Arizona.
Estudios a los cuales nosotros no tenemos acceso a los resultados, nos niegan el acceso a las
bases de datos de los estudios oceanograficos, de biologia, ecologia, toda esa informacion nos
la niegan. Hacen sus publicaciones, pero la mayoria de los datos que sacan, lo entregan a las
empresas que se quieren imponer en nuestros territorios [...]

Cuando comenzamos a hacer estas denuncias, nadie de ninguna dependencia del gobierno a
la que acudimos nos atendi6. No les import6 que la zona donde esta ubicada la Peineta es una
regién prioritaria para la conservacion, un titulo dado a través de Comision Nacional de Areas
Naturales Protegidas. En ese momento nuestra Unica salida fue la conexién en las redes
sociales, nos conectamos con los jévenes de Punta Chueca, comenzamos a organizar
asambleas en las comunidades hasta que lo pudimos parar después de dos meses de trabajo.
A partir de esa circunstancia nuestro colectivo realizdé una investigacion en la cual nos dimos
cuenta que mas de la mitad de nuestro territorio estaba concesionado. La zona de La Peineta,
casualmente estaba a nombre de una persona de nuestra comunidad, sin embargo, era una
pantalla para comenzar a explotar esa y las otras concesiones que estan alrededor (Gabriela
Molina, 2015).

Los jovenes y mujeres, entre ellas Gabriela Molina, se percataron de las amenazas y la forma en
gue la empresa bautizé su proyecto minero con el nombre del santuario. Por ello acudieron con
las autoridades ejidales de Desemboque para alertar sobre la problemética. Posteriormente
abrieron un grupo en Facebook para comunicarse con Punta Chueca, la otra comunidad afectada
y lanzaron el hashtag #NoALaMineriaEnHantComcaac, de este modo no solo comenzaron a hacer

publica la operacion ilegal de la minera, sino que volvieron a llamar al lugar sagrado Hast Hemnla.

Luego conformaron el grupo “Defensores del Territorio Comcaac” integrado por cinco varones y
doce mujeres. Se apoyaron en las redes sociales como herramienta para realizar activismo
cibernético y difundir informacion resignificando su identidad Comcaac a través del valor sagrado
de su territorio como un espacio vital para la vida. Después se articularon en la REMA para
fortalecer el proceso informativo al interior de sus comunidades en asambleas que les permitio
compartir conocimientos sobre la amenaza minera (Ragazzini y Calderén, 2019) sobre todo a las

nuevas generaciones.

Otro vinculo importante se establecio con el Consejo Indigena de Gobierno (CIG) formando lazos
de apoyo con otros pueblos que también estaban organizados para defender el territorio. De este
modo, gracias a las redes establecidas se promovié un recurso de amparo contra la concesion La
Peineta 1 y lograron parar las actividades mineras. No obstante, a la victoria juridica, el Estado
nunca actio por lo que un grupo de mujeres se movilizé hacia las instalaciones de la mina y

destruy6 todo lo que estaba ahi (Mufioz, 2018).

Para Gabriela Molina y las demas mujeres esta no es solo una lucha anticapitalista sino también

antipatriarcal. Por esa razon estan apelando a la memoria y a la historia de la cultura Comcaac
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donde la mujer era reconocida por el hombre como la cabeza del hogar, porque ella es quien tiene
el hijo, lo cuida, hace la comida, recolecta granos o semillas comestibles, entonces ella tiene todo
el derecho a levantar la voz y proponer. Esto sin excluir a los hombres, pero la costumbre era

consultar primero a las mujeres (Vega, 2018).

Las platicas con las ancianas de la comunidad, las entrevistas y la proyeccion de videos se
convirtieron en herramientas Utiles para exponer como era la relacién entre el hombre Seri y su
pareja, su hermana, mama e hija (Vega, 2018). Eso generd una importante reflexion que ayudé a
contravenir los sefialamientos machistas hacia las mujeres que estaban encabezando la defensa

por el territorio, pero también, para fortalecer la identidad cultural y politica al interior del pueblo.

Las mujeres asumieron un protagonismo fundamental en la lucha del pueblo Seri contra la
empresa La Peineta. Sin embargo, ellas no se consideran feministas, desde el punto de vista
tedrico y préactico de las luchas femeninas de occidente:
apoyamos su causa como mujeres, sobre todo frente a la ola de feminicidios que azotan a la
nacion, pero lo que hacemos, desde nuestra lucha, aqui en nuestra tierra, tiene que ver por el
hombre y la mujer, por los Comcaac. En ese sentido, tratamos de rescatar la tradicién antigua
en donde la mujer ha caminado a la par del hombre, para el bien de la comunidad. Sin
embargo, ahora es luchar por recuperar nuestro rol como dirigentes politicos, ya que en la

antigliedad la mujer tomaba parte de las decisiones politicas y acciones beligerantes para la
defensa del territorio, o las fuentes de sustento (Gabriela Molina, 2015).

Gabriela explica que una de las razones de fondo que la mantiene firme en su lucha por el
territorio es la de reconstruir la historia donde la participacién de la mujer cmiique sea visible.
Rescatar el valor de la tradicién oral, fuente de la memoria y de la identidad del pueblo. Con sus
abuelos aprendié que las mujeres son las madres de la gente nueva ya que el exterminio de los

comcaac, hubiese sido total sin su afan de sobrevivencia.

Por otro lado, el trabajo de la Guardia Armada Comcaac con acciones de patrullaje para
resguardar el territorio como una fuente de vida también fue de suma importancia, sobre todo
preservando la posibilidad de las practicas culturales en la Isla Tiburén y demas sitios sagrados.
Finalmente, a decir de Gabriela Molina, los jévenes ahora muestran una subjetividad diferente,
tienen mayor participacion en la toma de decisiones al igual que las mujeres, ademas, mantienen
vigentes las tradiciones como el canto, haciendo combinaciones de ritmos (hip hop) y estilos en
lengua materna, el canto como una forma de resistencia cultural frente a los embates del capital
(Mufioz, 2018). Resaltamos la participacion de Zara Monroy y Janeydi Molina como compositoras,
danzantes y exponentes de la identidad Comcaac, en distintos espacios a nivel nacional e
internacional, llevando la tradicion oral al arte como expresién de resistencia cultural y como un
elemento fundamental para la defensa del territorio.

Yo no queria que mi hermana expusiera su vida por defender el territorio, estaba amenazada

dentro y fuera de las comunidades. Desde el 2014 hasta el dia de hoy, mi hermana no puede

vivir en un solo lugar. Por eso yo estaba muy molesta, me preocupaba mucho su seguridad y la

de toda la familia. Una noche, acampando en la isla, all4d en Punta Sargento, me despertaron
unos cantos que jamas habia escuchado, estaba muy inquieta y sali a ver qué estaba pasando.
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Caminé unos metros y se me acerco un hombre, como los de antes, traia el pelo muy largo y
un arco. Hablaba en seri antiguo. Me pidié que lo acompafiara, yo lo segui, sin pensar mucho
lo que estaba pasando. Al llegar a una loma se detuvo y me sefial6 hacia el otro lado del canal,
alla se veia el cerro de la Peineta y me dijo: —¢lo ves?, esa es tu tierra, nosotros dimos la vida
por esa tierra. Debes cuidarla. Si alguien esta luchando es porque asi debe de ser, no debes
cuestionar a tu hermana. Apdyala para defender nuestra tierra. — después comenzé a cantar.
Lo aprendi. Y desde ese entonces entendi que mi labor es cantar por nuestra tierra, por las
nuevas generaciones, porque en nuestra palabra esta el territorio, esta el lugar de nuestros
ancestros y todo su conocimiento que aun vive en nuestra cultura (Yaneydi Molina, 2016).

Larelacién entre la megamineriay los Comcaac

La ofensiva extractiva contra los pueblos indigenas de México se ha intensificado debido a la gran
riqueza natural que albergan sus territorios. Para los empresarios explotar el pueblo Seri es una
oportunidad de fortalecer sus procesos de acumulacion de capital, mientras que para el Estado y
el gobierno significa inversion y generacién de empleos. No obstante, para los Comcaac el
territorio tiene una valoracidn que integra lo material, simbdlico y espiritual, la l6gica capitalista de
minimizar costos y maximizar ganancias es inconmensurable con la forma de significar el territorio

de este pueblo.

La megamineria se contrapone y excluye los usos territoriales que los Seri han practicado por
muchos afios, por ello no es posible que pueda coexistir en el mismo territorio ya que genera
fuertes problemas sociales y ambientales. Las actividades de exploracion ya destruyeron parte del
territorio Comcaac, de seguir representan un riesgo para el soporte hidrico local debido a la gran
cantidad de liquido que demanda este tipo de operaciones. El uso de cianuro y la técnica de
lixiviacion para el beneficio del mineral puede contaminar el agua y detonar una propagacion de
enfermedades, sumado a otros metales pesados que se desprenden del proceso de extraccion.
Asi mismo, las dimensiones de la mineria a cielo abierto constituyen un peligro para las

comunidades que pueden terminar siendo desplazadas.

Es importante sefialar que la empresa minera se instal6 en el pueblo Seri con la promesa de
promover el desarrollo, pero la concesion se entregb a base de engafios y sin el consentimiento
de la comunidad indigena a partir de una division interna, por lo que la extracciébn de minerales
impactaria directamente en la dimensidn social y cultural de los Comcaac, en particular sobre sus

derechos humanos y territoriales como pueblo indigena.

A pesar de las précticas informales realizadas por la empresa el pueblo Seri se organizé y logré
frenar la explotacion ilegal de su territorio. En este proceso se destaca el rol protagonico que
asumieron los joévenes y las mujeres apelando a la identidad y el valor sagrado de su territorio. Las
principales estrategias han sido el activismo cibernético, la investigacion, la tradicion oral, el canto,
las rondas de la guardia armada y la articulacion de redes de apoyo que les permitié disefiar una
estrategia juridica. Finalmente, estas acciones les han permitido expulsar a la minera y al mismo

tiempo hacer frente a los problemas de machismo al interior de sus comunidades.
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Conclusiones

1. Para los y las jovenes integrantes del colectivo “Defensores del Territorio Comcaac”, la
identidad y la memoria anclada al territorio han demostrado ser una importante bandera de
lucha frente al gran capital de la mineria transnacional. En 2014, la empresa La peineta SA. de
C.V., amenazo6 con arrasar los lugares sagrados y extender sus dominios a otros rubros de la
extraccion de bienes naturales del Hant Comcaac. Sin embargo, la formacion de los jovenes
integrantes de dicho colectivo fue de vital importancia para la conformacion de la resistencia y
su ubicacién geogréfica determinante para su formacion espiritual. Nacidos en Desemboque,
un lugar aislado, ain mas que Punta Chueca, esta generacion conserva con mayor recelo y
pasion su tradicion ancestral y, por lo tanto, todo el repertorio cultural que les sirve de soporte

politico para una nueva lucha por la vida.

2. En esta ocasion, un grupo de mujeres organizadas nadaron en contra de la corriente hasta
encarar y frenar una nueva ola de despojos, mediante la politizacibn de las nuevas
generaciones y la reivindicacion de la mujer en la cultura Comcaac, quienes se organizaron
colectivamente para la defensa juridica de su territorio. No obstante, las tensiones territoriales
aun contindian, después de tener una batalla ganada ante la minera, una amenaza aun mayor

busca apropiarse del Hant Comcaac.

3. Los desafios se vuelven cada vez mas complejos para las nuevas generaciones que buscan
mediatizar su lucha y lograr un alcance global en su encrucijada frente al fenbmeno del despojo
territorial. Poco tiempo después de haberse amparado frente a las concesiones mineras, el
colectivo juvenil se entera que el proyecto de capital norteamericano, Tiburén Agua y
Electricidad, S.A. de C.V., pretende colocar dos hidroturbinas y una planta eléctrica y
desalinizadora en el Canal del Infiernillo; asi como la creacién de una zona residencial y un
parque industrial en la Isla Tiburdn. Sin embargo, ahora se encuentran preparados para hacer
frente a las nuevas amenazas, ya que desde el 2014 han tejido alianzas estratégicas con los
demas pueblos indigenas de Sonora y México, colectivos, que conforman una red a lo largo y
ancho del pais. En esta nueva lucha politica y cultural, los Comcaac contemporaneos siguen
sumando mas voces y nuevos ritmos, especialmente los que resuenan en los corazones y

conciencias de su gente nueva.

4. Entre las mas recientes y poderosas propuestas figuran, Zara Monrroy y Janeydi Molina,
compositoras, danzantes y activistas de la Nacion Comcaac, quienes representan el rostro
femenino de las nuevas luchas por la vida; al ritmo del hip-hop alzan la voz por todos aquellos

gue han sido despojados de las ganas de seguir cantando.
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Laresistencia de los conocimientos tradicionales a la geopolitica de las semillas

Jorge Alberto Lépez Guzmén?

El presente articulo pretende exponer de qué manera los Conocimientos Tradicionales de las
Comunidades Indigenas de paises como Colombia, se han convertido en una forma de resistencia
ante los Derechos de Propiedad Intelectual — DPI, principalmente para las Patentes y Derechos de
Obtentor que han cosificado y comercializado la biodiversidad y los territorios sagrados. La
investigacion que se expone a continuacion, se realizd a través de analisis documental de

referencias académicas, institucionales y normativas de orden local e internacional.

El mundo moderno ha ordenado y valorado el conocimiento asignandole mayor jerarquia al
conocimiento occidental (académico-cientifico), de tal forma, que se ha invalidado, subvalorado o
invisibilizado los sistemas de conocimiento y el patrimonio biolégico y cultural de las Comunidades
Indigenas. Histéricamente las comunidades locales han compartido e intercambiado
conocimientos sobre la biodiversidad (semillas, plantas, animales) lo que permitia que el ser

humano tuviera una dieta diversa sobre la gran cantidad de especies que existian.

Es dificil proponer una sola definicion de Conocimientos Tradicionales. Uno de los acercamientos
mas aceptados institucionalmente suele ser el de la Organizacibn Mundial de Propiedad
Intelectual — OMPI, que entiende los Conocimientos Tradicionales como “un cuerpo vivo de
conocimientos que se transmite de una generacion a otra en una comunidad. A menudo forma
parte de la identidad cultural y espiritual de la comunidad” (OMPI, 2019). Esta definicion puede ser
utilizada por parte de Comunidades Indigenas, Campesinas, Locales y Afrodescendientes. Segln

Tobdn (2007), los Conocimientos Tradicionales tienen las siguientes caracteristicas:

a. Titulares: El titular de los Conocimientos Tradicionales puede ser un individuo o un grupo de
personas. Un individuo como el Chaman, médico tradicional, sabedor(a), abuelo(a), que realiza
rituales curativos o un grupo de personas, que tiene un conocimiento especial sobre la época y forma
de sembrar un tubérculo.

b. Relacién cercana con el hébitat: La mayoria de los Conocimientos Tradicionales se basan en el
uso de los recursos naturales que rodean a los pueblos indigenas. Las condiciones climaticas,
ambientales, geograficas inciden de forma absoluta en el tipo de conocimiento que se desarrolla y el
tipo de problemas que se busca solucionar.

c. Falta de fijacién material: La mayoria de los Conocimientos Tradicionales se transmiten
oralmente y rara vez existe una constancia escrita del proceso seguido para obtener el objeto o
mezcla donde se materializa.

d. Generacioén de productos inacabados: El conocimiento tradicional genera productos inacabados,
es decir, que no siempre llegan a cumplir todos los requisitos necesarios para su comercializaciéon en
los mercados occidentales. En efecto, muchos de estos productos (la planta entera o una parte de
ella) sirven como materia prima de otros que en Occidente son procesados segln una tecnologia

1 Universidad del Cauca (Colombia). Correo electronico: lopezg@unicauca.edu.co



mailto:lopezg@unicauca.edu.co

Articulo de Andlisis | Lépez Guzman

especial, revisados por las autoridades sanitarias, empacados y distribuidos de acuerdo con los
estandares de calidad de cada mercado.
e. Inclusién de valores religiosos y culturales: Esta caracteristica se observa claramente cuando
se habla, por ejemplo, de medicina tradicional. La medicina que se practica en las comunidades
locales involucra aspectos simbolicos y sagrados que en la medicina moderna no se valoran de la
misma forma que la medicina occidental.

En decir, los Conocimientos Tradicionales pueden concebirse de dos maneras. Los
Conocimientos Tradicionales que se son creaciones inmateriales de las comunidades asociadas a
los recursos bioldgicos o genéticos, y las expresiones culturales tradicionales o expresiones del
Folclore, que son creaciones inmateriales que no se asocian a la biodiversidad propiamente
(Garzon, 2013).

De igual manera, el Convenio de Diversidad Bioldégica — CDB en el articulo 8(j) circunscribe los
Conocimientos Tradicionales a “los conocimientos, las innovaciones y las practicas de las
Comunidades Indigenas y locales que entrafien estilos tradicionales de vida pertinentes para la
conservacion y utilizacion sostenible de la diversidad biolégica”. Se puede decir que a partir del
CDB, la diversidad biolégica empieza a comprender la biodiversidad cultural, esto es el
conocimiento que sobre ésta han desarrollado las comunidades (Instituto Humboldt, 2000). Por
otra parte, la Decision 391 de 1996 de la Comunidad Andina, en su Articulo 7, establece un
régimen especial o una norma de armonizacion, segun corresponda, que esté orientado a
fortalecer la proteccion de los conocimientos, innovaciones y practicas tradicionales de las

Comunidades Indigenas, Afrocolombianas y Locales.

El “valor” de los Conocimientos Tradicionales

Desde hace algunas décadas el Conocimiento Tradicional de las Comunidades Indigenas pasoé a
ser bien preciado para transnacionales que los utilizan para encontrar principios activos,
principalmente para el mercado farmacéutico y agroalimentario. El interés de los bioprospectores
para acceder a los Conocimientos Tradicionales es muy grande porgue gracias a su utilizacion las
investigaciones en campo demoran menos y se reducen gastos. Cuando una investigacion se
hace al azar debe hacerse un andlisis de diez mil muestras para encontrar una que sea
susceptible de entrar en el mercado, no obstante, cuando un especialista de una comunidad local
es consultado, las oportunidades de encontrar una molécula pasan a uno sobre dos (Gémez,
2005).

Imaginemos lo que costaria a un equipo de investigacion farmacéutica encontrar algun limpiador
dental entre los miles de plantas de la Amazonia (décadas y millones de délares), mas facil resulta
acercarse a un chaman, abuelo(a), sabedor, preguntarle con qué se limpia las caries, colectar la

planta o plantas indicadas y llevarlas a un laboratorio para extraer sus principios activos, que
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luego se convertiran en productos con réditos comerciales, desconociendo los Conocimientos

Tradicionales que facilitaron su acceso.

Es importante resaltar, que al menos la mitad de la poblacibn mundial depende de los
Conocimientos Tradicionales acerca de las plantas, los animales y sistemas de cultivo
tradicionales, para su alimentacion y cerca de un 80% dependen de estos recursos para el
suministro de medicamentos, provenientes al menos de 35.000 especies de valor medicinal.
(Grupo ETC, 2005, citado en Grupo Semillas, 2008).

No obstante, cuando se establece la relacion entre los Conocimientos Tradicionales y los DPI, se
encuentran varios problemas, si las Comunidades Indigenas desean protegerlos o utilizarlos para
forjar un producto derivado de ellos como lo hacen las transnacionales. De acuerdo a lo anterior,
se encuentran los siguientes problemas en relacion con las Patentes (Tobén, 2007):

Primer problema: La falta de novedad. Basicamente las criticas que se han hecho a la proteccion de los
Conocimientos Tradicionales mediante una Patente consistente en que los Conocimientos Tradicionales
le hace falta el primer requisito para una Patente, la novedad. En efecto, si los Conocimientos
Tradicionales por definicibn son conocimientos que han sido perfeccionados durante generaciones
entonces resultado I6gico concluir que carecen de novedad.

Segundo problema: La divulgacion. Todo procedimiento para obtener una Patente exige la divulgacion
completa de la invencion. En efecto, como contraprestacion al monopolio temporal que el Estado otorga
con la Patente, su titular se compromete a describir la invencion de tal forma que una persona que
conozca del tema pueda reproducir la invencién sin problemas. En el caso de las comunidades locales,
la divulgacion trae dos problemas: primero, no todas las comunidades desean entregar sus
conocimientos a cambio de un monopolio temporal, pues consideran que sus conocimientos les
pertenece por siempre; segundo, no siempre es posible la descripcion de los Conocimientos
Tradicionales de manera cientifica, ya que muchos tienen una mezcla con los cultural, simbélico y
religioso.

Tercer problema: Los titulares de la Patente. Las comunidades generalmente estan organizadas como
indivisas, lo cual puede hacer muy complicado el tema de la toma de decisiones y la representacion.
Cuarto problema: Los costos. Los procedimientos para obtener la proteccion son complicados y
costosos, ademas que los tiempos pueden ser entre dos y siete afios, muchas veces las comunidades
no cuentan con el dinero y el tiempo para estos tramites y estudios.

De igual manera, en relacion con los Derechos de Obtentor de Variedades Vegetales y los
Conocimientos Tradicionales se encuentran los siguientes problemas (Varea, A. (Edicién y
Compilacién), 1997):

Primer problema: La restriccién en el uso de semillas que ellos mismos vienen recuperando porque los
mecanismos legales y los procedimientos que se establecieron a partir de estos y poder demostrar que
es obtentor es muy dificil, las comunidades no poseen ni tecnologias, ni recursos econémicos para
asumirlos.

Segundo problema: La disminucion de la disposicién de semillas para estos grupos humanos y por lo
tanto la reducciéon de la base de sustento de sus procesos productivos que hasta ahora se han
desarrollado gracias a la incorporacion libre de semillas, afectando su soberania alimentaria.

Tercer problema: La pérdida de una fuente de ingresos importante en la economia de subsistencia de
dichas comunidades, proveniente de la comercializacién de semillas. Las comunidades se veran
privadas del ejercicio de vender libremente sus productos.

Cuarto problema: La limitacion para el ejercicio de practicas culturales tradicionales, ya que las
comunidades perderian su ejercicio ancestral de cruzar, mejorar e intercambiar semillas entre ellos
mismos.
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Los DPI como geoestrategias de intervencidn cientifica y extractiva

Es importante explicar, que la propiedad intelectual se relaciona con las creaciones de la mente:
invenciones, obras literarias y artisticas, asi como simbolos, nombres e imagenes utilizadas en el
comercio. La propiedad intelectual se divide en dos categorias: a) Propiedad Industrial, que
abarca las Patentes de invencion, los Derechos de Obtentor, las marcas, los disefios industriales y
las indicaciones geogréficas; b) El Derecho de Autor, que abarca obras literarias, las peliculas, la
musica, las obras artisticas y los disefios arquitecténicos (OMPI, s.f.). No obstante, a continuacion,
se exponen dos de las modalidades de propiedad intelectual que se han utilizado para la

privatizacion y comercializacion de las semillas.
Derechos de Obtentor

Es mediante el Convenio Internacional para la Proteccion de las Obtenciones Vegetales que se
adoptd en Paris en 1961 y ha sido revisado varias veces, la ultima de ellas en 1991 que se dio
paso a la creacién de la Union Internacional para la Protecciéon de las Obtenciones Vegetales —
UPQV, la cual Colombia ha ratificado, y se caracteriza por ser el fundamento para la concesion a
los obtentores de variedades vegetales, distinto a las Patentes y se diferencia principalmente,
porgue los Derechos de Obtentor deben demostrar que su creacién sea nueva (es decir que no
haya sido comercializada), distinta (la variedad se diferencie claramente de las demas),
homogénea (todas las plantas sean iguales), que sea estable (la caracteristica introducida no
cambie con el tiempo) y ademas brinde un beneficio diferente a lo que ya se encuentra en el

mercado.

Conviene subrayar que el surgimiento de la UPOV tiene una relacion directa con las primeras
controversias que dieron por las semillas a finales de los afios cincuenta, cuando se empezaron a
hacer cruzamientos intencionados en el campo de las variedades de semillas, causando gran
polarizacién entre los cientificos y los agricultores locales. Es asi como en 1961, un conjunto de
Estados europeos crea la UPOV y firman la convencion con el mismo nombre, en busca de
legalizar y justificar la proteccién y privatizacion de las especies y variedades vegetales mediante
Derechos de Obtentor (Villareal, Helfrich y Calvillo (Eds.), 2005).

Es importante aclarar, que el sistema de registro UPOV no permite proteger variedades nativas y
criollas, las cuales han sido desarrolladas a través del trabajo colectivo por muchas generaciones
de agricultores y que han gestado la diversificacion de variedades adaptadas a un amplio rango
de ambientes y requerimientos tecnoldgicos y culturales. EI mejoramiento realizado por los
agricultores parte de un enfoque totalmente contrario a los requisitos del mejoramiento cientifico,
puesto que las semillas nativas o criollas no son nuevas, no son homogéneas y tampoco tienen

caracteristicas claramente distinguibles (Grupos Semillas, 2008).

En Colombia, este derecho es aplicable a las variedades de todos los géneros y especies

botanicas siempre que su cultivo, posesion o utilizacion no se encuentren prohibidos por razones
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de salud humana, animal o vegetal. Ademas, mediante el Decreto 533 de 1994, se reglamentd el
Régimen Comun previsto en la Decision 345 de 1993, donde se destacan las normas sobre
designaciéon del Instituto Colombiano de Agropecuario — ICA, como autoridad nacional
competente, la creacion del Registro Nacional de Variedades Vegetales Protegidas, y el

establecimiento de los tiempos de proteccion, entre otras.

Mediante las anteriores disposiciones y las Resoluciones ICA 1974 de 1994 y 1893 de 1995, se
puso en marcha el régimen de proteccion de los derechos de proteccion de Obtenciones de
Variedades Vegetales en Colombia, y como consecuencia, a mediados de 1995 se abrid el
Registro Nacional de Variedades Vegetales Protegidas y se empezaron a tramitar las primeras y

entusiastas solicitudes de registro por parte de los obtentores y/o sus causahabientes (SIC, 2017).

Patentes

Por otra parte, una Patente es un derecho exclusivo concebido sobre una invencién, de acuerdo a
un producto 0 proceso que constituye una nueva manera de hacer algo, o propone una nueva
solucion técnica a un problema (OMPI, s.f.). Dentro de las Patentes encontramos dos tipos: la
Patente de invencion y la Patente de modelo de utilidad. Las Patentes de invencién deben cumplir
con tres requisitos: Novedad, Actividad Inventiva y Aplicacion Industrial; la Patente de modelo de
utilidad so6lo debe cumplir con dos requisitos: Novedad y Aplicacién Industrial, estas se definen
como:

La primera de ellas se basa en proteger todo nuevo procedimiento, método de fabricacion,

maquina, aparato, producto o una nueva solucién técnica a un problema por un tiempo de 20

afos contados a partir de la fecha de presentacion de la solicitud. Y la Patente de modelo de

utiidad protege todo nueva forma, configuracién o disposicibn de elementos, de algun

artefacto, herramienta, instrumento, mecanismo u otro objeto o de alguna parte del mismo, que

permita un mejor o diferente funcionamiento, utilizacién o fabricacion del objeto que le

incorpore o que le proporcione alguna utilidad, se concede por un tiempo de 10 afos, contados

a partir de la fecha de presentacion de la solicitud (OMPI, s.f.).
Dentro del campo de la tecnologia, en particular de la biotecnologia y la ingenieria genética,
respondiendo a las exigencias de dichas industrias, se ha abierto un nuevo e inmenso campo para
la propiedad intelectual sobre las formas de vida. Como resultado de la modificacién de la
diversidad biolégica y genética se generd gran polémica en el siglo XX, paises como Japén,
Estados Unidos o paises europeos firmaron regimenes en torno a las Patentes derivadas de la
biodiversidad en busca de poder justificar éticamente y juridicamente la modificacion de las
especies naturales. Es importante resaltar, que entre 1970 y 1980, por primera vez se patenta la

modificacion de una especie viva, como se expone a continuacion:

La primera Patente sobre un producto transgénico se solicité en el afio 1971 en EE.UU. EI
objeto de esta Patente fue una bacteria que habia sido modificada genéticamente con el fin de
digerir ciertos vertidos de petrdleo presentes en los océanos [...] Por otra parte la primera
Patente sobre un animal transgénico fue obtenida en 1988 a partir del trabajo del bidlogo Philip
Leder trabajador en el momento de la transnacional DuPont. El ser vivo era un raton modificado
genéticamente, con la finalidad de predisponerle, a él mismo y a sus posibles descendientes,
para desarrollar la enfermedad del cancer de pecho. En todo caso la licencia de explotacién del
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mamifero transgénico quedaria en manos de la compafiia DuPont (Borovinsky, (Ed.), 2009:

204).
En consecuencia, la ambicién por el control de los recursos naturales conllevé a que paises
industrializados desarrollaran marcos juridicos que legitimaran y dieran potestad a empresas
transnacionales para patentar modificaciones de la biodiversidad, ya que en un primer momento
los DPI no permitian patentar derivados de plantas y animales en sus condiciones naturales
originales, la normatividad posibilitaba patentar innovaciones que se basaran en sus
modificaciones. Para 1982, ya existian centros de investigaciébn en biotecnologia y salen al
mercado los primeros productos patentados obtenidos por ingenieria genética molecular, diez
afos después de la obtencion de las primeras moléculas de ADN recombinante (Ochando 1989).

El naciente discurso de la biodiversidad logra esta hazafia en particular. En él, la naturaleza se

convierte en una fuente de valor en si misma. Las especies de flora y fauna son valiosas no

tanto como recursos sino como reservorios de valor que la investigacion y el conocimiento,

junto con la biotecnologia, pueden liberar para el capital y las comunidades (Escobar, 2007:
341).

Sin embargo, muchos defensores de las Patentes derivadas de recursos biolégicos y genéticos,
han postulado que seria un despropdsito que, si en el conocimiento tradicional sobre la
biodiversidad se encuentra la cura para el cancer, sida, malaria, ébola y otras enfermedades, o los
alimentos hipernutritivos para alimentar la humanidad, no se pueda compartir. El problema es que
en lugares como Colombia, las comunidades locales no tienen la capacidad logistica y financiera
de las empresas transnacionales para investigar la biodiversidad y buscar beneficios para si

mismos (Acosta y Martinez, (Comp.), 2015).

La discusion se ha generado cuando se establece como injusto que el conocimiento de las
comunidades locales sobre la biodiversidad podria salvar vidas, por lo tanto, debe ser usado en
beneficio de la humanidad, ya que en ese conocimiento puede estar la cura para una enfermedad,
pero también tienen razén los que dicen que es injusto que los réditos econdmicos se les den a

las empresas y no a las comunidades.

Es indiscutible que las Comunidades Indigenas no cuentan con laboratorios avanzados,
tecnociencia o industria, donde se pueda realizar los estudios sobre la diversidad biol6gica que los
rodea. No obstante, esta discusion entre lo ético y lo cientifico no ha detenido los intereses de las

transnacionales.

A modo de cierre

El propésito fundamental del Estado colombiano debe ser garantizar los derechos de las
comunidades locales, de los titulares de derechos sobre los recursos biolégicos y genéticos, esto
debe pasar por la definicion concreta de una politica publica confiable con el acceso, uso y control

(organismos bioldgicos, recursos genéticos, productos derivados y conocimiento tradicional
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asociado). La politica del Estado en esta materia no se resuelve estableciendo una inocua
diferencia entre recursos bioldgicos y recursos genéticos como existe actualmente en la
reglamentacién estableciendo por un lado permisos de investigacién de diversidad biol6gica en el
Decreto 309 del 2000 y por el régimen andino sobre acceso a recursos genéticos con la Decision
391 de 1996.

Es decir, tener un régimen de propiedad intelectual en relacién con las semillas es solo uno de los
elementos claves para incentivar las investigaciones de forma éticas asociadas a la prospeccion y
eventual utilizacion industrial de los recursos biolégicos y genéticos, productos derivados y
Conocimientos Tradicionales. La falta de reglamentacidén sobre el régimen de propiedad aplicable
al conocimiento tradicional y sobre los procedimientos para la obtencion del consentimiento
informado previo, arriesga a que las comunidades pierdan todo el reconocimiento de sus derechos
en las negociaciones sobre la utilizacion de sus conocimientos, innovaciones y practicas

asociadas a recursos biolégicos (Nemogéa y Chaparro, 2005).

Por lo tanto, es de destacar que las semillas nativas y criollas se han convertido en estrategias de
resistencia a los monocultivos y a los derechos de monopolio. Proteger de los DPI a las semillas
nativas y criollas es algo mas que la simple conservacion de una materia prima para la industria
de la biotecnologia, las semillas que hoy se ven abocadas a la extincién llevan consigo la simiente
de otras formas de concebir la naturaleza y satisfacer nuestras necesidades, ya que son el primer

eslabon de la cadena alimentaria de muchas familias.

Bibliografia

Acosta A., Martinez, E. (Compiladores). (2015). Biopirateria. La biodiversidad y los conocimientos
ancestrales en la mira del capital. Ecuador: Editorial: Abya Yala.

Borovinsky T. (editor.). (2009). Rastros y Rostros de la Biopolitica. Los nuevos duefios de la
biodiversidad. Barcelona: Editorial Anthropos.

Convenio Diversidad Biologica — CDB. (1992). Consultado en: https://www.cbd.int/doc/legal/cbd-
es.pdf

Escobar, A. (2007). La invencion del Tercer Mundo: construccion y deconstrucciéon del desarrollo:
Colombia: Editorial Norma.

Garzon, A. L. (2013). Aproximacion a la proteccion de los Conocimientos Tradicionales desde los
Derechos Humanos. En revista Principia luris 19. Universidad Santo Tomas. Tunja.

Gomez, M. |. (2005). Las Patentes sobre biodiversidad en el TLC: negocio inconsulto, en Oasis
2005-06, num. 11, Centro de Investigaciones y Proyectos Especiales, CIPE, Facultad de
Finanzas, Gobierno y Relaciones Internacionales. Universidad Externado de Colombia, pp. 103-
134.

Grupo Semillas. (2008). Biopirateria. Una amenaza a los territorios colectivos de Colombia.
Estrategias y acciones desde la sociedad para enfrentarla. Colombia: Arfo, Editores.

Boletin Geocritica Latinoamericana | 74


https://www.cbd.int/doc/legal/cbd-es.pdf
https://www.cbd.int/doc/legal/cbd-es.pdf

Articulo de Andlisis | Lépez Guzman

Instituto de Investigacion de Recursos Bioldgicos Alexander von Humboldt. (2000). Proteccién del
conocimiento tradicional. Elementos conceptuales para una propuesta de reglamentacion — El
caso Colombia/ Elaborado por Enrigue Sanchez, Maria del Pilar Pardo, Margarita Flores y Paola
Ferreira. Bogoté: Instituto Alexander von Humboldt.

Nemoga, G., Chaparro, A. (2005). Regimenes de propiedad sobre recursos bioldgicos, genéticos y
conocimiento tradicional. Bogota: Universidad Nacional de Colombia.

Ochando, M. (1989). Origenes y bases de la revolucién biotecnolégica. En Revista del Centro de
Estudios Constitucionales, nim. 4. Espafia: Universidad Complutense de Madrid.

Organizacion Mundial de la Propiedad Intelectual — OMPI. (2019). Conocimientos Tradicionales.
Consultado en: https://www.wipo.int/tk/es/

Organizacion Mundial de la Propiedad Intelectual — OMPI. (s.f.). Qué es la propiedad intelectual.
Consultado en: https://www.wipo.int/edocs/pubdocs/es/intproperty/450/wipo_pub 450.pdf

Superintendencia de Industria y Comercio — SIC. (2017). Reporte sobre la informacion en materia
de Propiedad Intelectual en Colombia. Consultado en:
http://lwww.sic.gov.co/sites/default/files/files/Proteccion _Competencia/Estudios Economicos/Docu

mentos_elaborados Grupo Estudios Economicos/Reporte-informacion-en-materia-de-Propiedad-
Intelectual-en-Colombia.pdf

Tobon, N. (2007). Un enfoque diferente para la proteccion de los Conocimientos Tradicionales de
los pueblos indigenas. Bogota: Revista de estudios socio-juridicos, 9(1): 96-129, enero-junio.

Varea, A. (Edicion y Compilacion). (1997). Biodiversidad, Bioprospeccion y Bioseguridad. Ecuador:
Ediciones Abya-Yala.

Villareal, J., Helfrich, S., y Calvillo., A. (Eds.) (2005) ¢Un mundo patentado? La privatizacion de la
vida y el conocimiento. Salvador: Fundacién Heinrich Boll.

Boletin Geocritica Latinoamericana | 75


https://www.wipo.int/tk/es/
https://www.wipo.int/edocs/pubdocs/es/intproperty/450/wipo_pub_450.pdf
http://www.sic.gov.co/sites/default/files/files/Proteccion_Competencia/Estudios_Economicos/Documentos_elaborados_Grupo_Estudios_Economicos/Reporte-informacion-en-materia-de-Propiedad-Intelectual-en-Colombia.pdf
http://www.sic.gov.co/sites/default/files/files/Proteccion_Competencia/Estudios_Economicos/Documentos_elaborados_Grupo_Estudios_Economicos/Reporte-informacion-en-materia-de-Propiedad-Intelectual-en-Colombia.pdf
http://www.sic.gov.co/sites/default/files/files/Proteccion_Competencia/Estudios_Economicos/Documentos_elaborados_Grupo_Estudios_Economicos/Reporte-informacion-en-materia-de-Propiedad-Intelectual-en-Colombia.pdf

Regido e territdrio: conflitos territoriais e territorialidades na aldeia indigena Ximborenda,
no territério indigena Alto Turiagu — Maranh&o - Brasil
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Esse trabalho surge como resultado de uma pesquisa de dois anos que iniciou com a acéo
solidaria em educacao e saude realizada junto ao povo Ka’apor, Aldeia Ximborenda, municipio de
Maranh&ozinho - Terra Indigena Alto Turiagcu, Maranh&o, nos limites da Amazoodnia legal, em
2017, onde sdo investigadas as consequéncias da interferéncia do Estado na cultura indigena e
suas consequéncias ao logo do tempo.

Sao abordados aspectos como educac¢édo, saude e cultura, bem como suas mudancas no territério
Alto Turiacu e as consequéncias das acdes de agentes externos como o Estado e a atividade de
exploracao de madeira no territorio indigena. Fatores estes que levam a perda da autonomia
cultural devido a deterioracdo do meio social, abrangendo a interligacdo com o espaco urbano e
os conflitos que envolvem problemas sociais e a interferéncia na natureza presente em territério

indigena, centralizando na discussao de regido e territorio.

Tal questdo soma-se as pesquisas sobre movimentos sociais e a questdo indigena, criando
projetos interdisciplinares que possam integrar grupos de areas distintas do conhecimento com
acOes para promover as ligagbes entre o meio académico e as comunidades rurais indigenas,
onde se priorize a criagdo de estratégias para combater as violagcdes contra estes povos, em
especial ao povo Ka’apor, alvo de diversas violéncias fisicas e sociais, mostrando de que forma as
interferéncias territoriais e culturais estdo ocorrendo e como tém papel decisivo para o

desenvolvimento da vida indigena em todos 0s seus aspectos regionais.

Essa tematica tornar-se de suma importancia, pois abrange o debate do territério e as
demarcacgfes de terras indigenas, onde conflitos tomam forca na disputa social e ambiental,
esquematizando a conjuntura dos interesses industriais e comerciais do grande, médio e pequeno

produtor, reflexo da auséncia do estado nessas areas para administra-las.
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Figura N° 1: Localizacéo do territdrio Indigena Alto Turiacu.

LOCALIZACAO DO TERRITORIO INDIGENA ALTO TURTACU, MARANHAQ - AMAZONIA LEGAL

Maranhao Territorio Indigena Alto Turiacu

Situagdo Legenda

Territério Indigena Alto Turiagu

Limites Estaduais

Drenagem

Fonte: IBGE, 2010.

Procedimentos técnicos e metodoldgicos

Para o desenvolvimento da pesquisa foi realizado inicialmente o levantamento dos dados
historicos sobre a formagéo do territorio indigena no Brasil e na Amazénia legal, a partir de uma

pesquisa sistematica de artigos, monografias, dissertacdes e teses sobre o tema.

Como suporte tedrico foram utilizadas concepgbes sobre a Amazodnia presente nos trabalhos de
(Porto-Goncgalves, 2017) partindo da perspectiva decolonial fruto de anos de pesquisas debates
acerca do assunto. Na discussdo acerca de regido atenta-se as pesquisas de (Castro, 1992).
Sobre territério, utilizam-se as consideracfes de (Haesbaert, 2004) através da visao integradora
do territério correspondendo a uma construcdo tedrica-metodoldgica, onde as dindmicas que
correspondem a sua formagéo estédo intrinsecamente ligadas a discussdo ampla do conceito de
territério, formando assim uma multiterritorialidade. Procurou-se ainda identificar o que é
patriménio natural para os Ka’apor, conjugado a nogéo de patriménio natural (Scifoni, 2006) e
(IPHAN, 2016).
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Objetivando identificar as din&micas territoriais presentes no territorio indigena Alto Turiagu, foram
elaborados mapas de localizacdo da area atual por meio da andlise de imagens de satélite

Landsat nas bandas 3,4, e 5, com o auxilio de software ArcGis 10.5 e do programa Google Earth.

Os Impactos socioambientais na Aldeia Ximborenda puderam ser constatados a partir da
observacdo in loco, por meio do trabalho de campo realizado durante a acéo solidaria em
educacao e saude. Tal acéo foi realizada junto ao povo Ka’apor, aldeia Ximborenda, no municipio
de Maranhdozinho - Terra Indigena Alto Turiacu, Maranhdo, em 2017, de onde foi possivel
investigar as consequéncias da interferéncia do estado na cultura indigena que ao longo do tempo
vem causando diversos problemas sociais. Os dados coletados séo resultantes da obtenc&o dos
relatos e a aplicagédo de questionarios abordando temas relacionados a pesquisa como o modo de
vida dos Ka’apor na aldeia Ximborenda e sua percep¢ao sobre as modificacbes que ocorrem no
territério, por exemplo. Outros elementos analisados dizem respeito aos aspectos fisicos (relevo
local, hidrografia e cobertura vegetal), bem como o georreferenciamento do local por meio do uso

do Sistema de Posicionamento Global (GPS).

Resultados e Reflexdes Criticas

As dindmicas do espaco na aldeia indigena Ximborenda foram inseridas dentro do contexto da
I6gica escalar em meados da decada de 1990, a partir da integralizagdo da Fundacg&o Nacional do
indio (FUNAI). Essa logica desenvolvimentista foi impulsionada através das politicas da ditadura
militar brasileira a partir de 1964, onde se visava a integracdo do territorio nacional a dinadmica

internacional, correspondendo a abertura das fronteiras e consequentemente a invasédo dos

territérios dos povos tradicionais como indigenas, ribeirinhos e quilombolas.

Entende-se a regido como territrio da acao politica (Castro, 1992), socialmente produzida através
das relacdes que constituem o espaco e moldada através das relacbes de poder. Nessa
perspectiva surge a importancia da escala geografica, onde o local e o global englobam relacdes

sociais distintas que estdo presentes na regiao.

A regido como um espago socialmente construido, moldado através relagdes sociais com base na
diferenca construida pelas diferentes escalas geogréficas, no contexto regional, possuem
desigualdades geradas principalmente pelas relacdes econbmicas e politicas, e através das
relacdes de poder, onde a classe dominante economicamente e/ou politicamente constr6i um
conjunto de representacdes e ideologias para estabelecer uma identidade coletiva, sustentada em
realidades ideoldgicas e concretas nas dimensdes culturais, sociais e econémicas (Castro, 1992).
A regido da vivéncia € construida através da formacgéo de identidades coletivas, com base em
aspectos imateriais e materiais, que constituem a regido, assim, surgem as discussdes sobre o

regionalismo, tido como a expresséao politica da regido (Castro, 1992).
Nessa disputa, a Amazébnia legal era tida como territério vazio pelo governo (Porto-Gongalves,
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2017), discurso ideoldgico utilizado para legitimar suas politicas de expropriacdo dos territérios
gue nao exercem funcdo economicamente ativa para o Estado, como territorios indigenas,

guilombolas e ribeirinhos.

A categoria regido é importante como ponto de partida de analise critica ao mesmo tempo em que
dialoga com outras categorias geograficas como o territorio, ponto central de analise da pesquisa,
partindo da perspectiva da luta pelo territério dos Ka’apor e sua legitimacdo através das relacdes
de poder* entre a comunidade indigena e as diversas instancias do estado. (Haesbaert, 2004)
trabalha o territério do seu ponto de vista multiplo, abrangendo a discussdo complexa em seu viés
simbdlico e material através dos aspectos juridico-politicos que emanam as relacfes, destacando
a importancia do lugar no sentido global do espago geografico, como ressalta também (Massey,
2008) ao defender que o lugar (e o territério) nao é fechado e homogéneo e que esta ligado a um
conjunto de escalas, sendo assim o territério tido nessa pesquisa como espaco dominado e/ou
apropriado, manifesta-se no sentido multi-escalar e multidimensional, constituindo assim uma

multiterritorialidade.

No caso dos Ka’apor, sua territorialidade esta intrisecamente ligada a sua relagdo com a terra,
através de suas reafirmacdes de identidades e a partir disso moldando seu territério-zona®,
inserido em um conjunto de territérios-rede® e em uma escala local por meio do seu sentido
funcional-simbdlico com a criagao do conselho de gestao indigena Ka’'apor, constituido por sete
membros divididos entre as aldeias e a guarda indigena para a defesa de seus territorios, Assim,
na logica zonal e reticular de articulagdo do territério, o politico estd presente em suas acgdes
politicas independentes do Estado politico, através da criacdo de seu conselho, fortalecendo sua

territorialidade.

Na questdo da acdo do Estado acerca da aldeia Ximborenda, esta se deu pela constru¢cdo de uma
casa de apoio, posto médico e uma area de convivéncia que serviria como espaco para o colégio
indigena, abrangendo outras aldeias ao redor do Territério Indigena do Alto Turiagu. Tal projeto da
FUNAI como o de educacéo e saude, visava o desenvolvimento socio-cultural para a preservagéo
de seus habitos culturais, a partir da articulacdo dos 6rgdos governamentais. No entanto, a falta
de administracdo nas a¢fes de implantagcdo e manutencdo acabou gerando diversos problemas

que alteram o meio social e estrutural da vida dos indios Ka’apor.

Tais agOes de afirmacao da identidade territorial, materializado na criagdo do Conselho de Gestéo,

estdo expressas na carta aberta da gestéo relatando que:

“Em 2003 a FUNAI trouxe um papel pra nés e disse que era a associa¢do. Eles escolheram

4 N&o apenas o tradicional (poder politico), diz respeito tanto ao poder no sentido mais concreto, de dominacéo, quanto
ao poder no sentido mais simbdlico, de apropriacdo. (Haesbaert, 2004)

5 Através da delimitacdo e defesa de suas fronteiras fisicas.

6 Baseando-se na articulagdo com as outras comunidades indigenas para integrar o conselho de gestdo Ka'apor.
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alguns indigenas e colocaram como diretoria. A gente pensava que ia ajudar a gente defender
nossa cultura, nosso territorio. Mas no final de 2015 a FUNAI do maranh&o volta e no inicio de
2016 ele tomou da gente a associacdo sem fazer eleicdo. Pegaram os documentos escreveram
uma ata, foram no cartdrio e registraram. Eles escolheram algumas liderancas que era do
nosso conselho e ofereceu emprego pra eles. Eles sdo de trés aldeias com apoio de alguns
parentes de outras aldeias. Agora eles estdo contra a gente. A gente viu que o governo sempre

dividiu e enganou os parentes”

Figura N° 2: Aldeia Indigena Ximborenda

Fonte: Sales (2017)

Encontram-se hoje na aldeia prédios deteriorados pelo tempo e a casa de apéio abandonada,
sendo usada como moradia para os indigenas e para os visitantes, com quartos repletos de
materiais escolares consumidos por tracas e umidade, painéis solares em caixotes, danificados
pela falta de uso e manutencédo, enquanto os que foram instalados na integracdo da FUNAI estdo
sem funcionamento h& aproximadamente treze anos. Tal implantacdo dos painéis surgiu como
ideia inovadora para a solucdo do problema com a falta do fornecimento de energia elétrica,
causada pela distancia e localizagdo, que ocorreu por meio da acdo do estado em prol do
“desenvolvimento” social indigena. No entanto, houve a retirada do governo com o decorrer do

tempo deixando-0s sem assisténcia e orientacdo, prejudicando a continuidade do projeto.

Com o acesso facilitado para a cidade mais proxima, Santa Luzia do Parui- MA, os indigenas
iniciaram uma relacdo com a sociedade urbanizada, relacdo esta que trouxe entre outras
consequéncias, o consumo em grande quantidade de drogas licitas e ilicitas, causando o inicio da
desestruturacdo cultural e a fragilizacdo do meio social, pois os indices de violéncia e de

enfermidades aumentaram significativamente nos ultimos anos.

Nesse sentido, o territério na comunidade indigena Ximborenda pode ser visto de uma forma

7 Disponivel em: < https://cimi.org.br/2017/08/39902/>
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reticular (Haesbaert, 1995), que corresponde a uma logica internacional do sistema capitalista
ligada em rede entre os atores hegemonicos e 0s explorados, como nos paises latino americanos
e nos territérios indigenas em questao, que passam a sofrer com as transformacfes de suas
identidades culturais, ou seja, ocorrendo a sobreposicdo de territorios.Tal acdo é inerente ao
capitalismo moderno onde procura-se o ordenamento do territério de acordo com os interesses do

mercado financeiro internacional.

Mesmo ocorrendo em territérios indigenas na Amazonia, que sofrem com garimpo e mineracéo
em seus territorios, essas atividades estdo ligadas a grandes empreendimentos que exercem
atividade econdmica significativa para o desenvolvimento da econdmia nacional. Além desses
fatores, a construgdo de estruturas para suprir a necessidade dessas atividades modifica a

dindmica local e produzem diversos conflitos em territorios indigenas.

No territério indigena do Alto Turiagu existe um intenso embate entre madereiros da regidao do
Maranh&o do restante do sstado do Pard com os indigenas que atuam na defesa do territorio, o
gue causa intensos conflitos armados. Em 27 de abril de 2015 um guardido da floresta Ka'spor foi
assassinado no interior de Centro do Guilherme, Maranh&o, Euzébio Kaapor foi baleado com dois
tiros nas costas. Em novembro de 2019, outro lider indigena foi assasinado em uma emboscada
feita por madeireiros, quando dois ingenas da etnia Guajajara cacavam dentro do territorio entre
0s municipios Amarantes do Maranhdo e Bom Jesus da Selva, no Noroeste do estado do

Maranh&, Paulino Guajajara foi assassinado a tiros.

Figura N° 5: Desmatamento acumulado no Tl Alto Turiagu em 2014

I't Alto 1\xﬁncu

Fonte: Instituto Socioambiental; Disponivel em: https://www.socioambiental.org. Acesso em 02 de
Maio de 2019.

E importante destacar a caracterizacdo moldada pela logica capitalista hegeménica (Porto-
Gongalves, 2017) através da visdo de subalternizagcdo construida pela colonialidade do poder, a
Amazoénia em sua esséncia esta no centro do mundo, € o centro do mundo através de sua riqueza

natural e social presente no territorio.
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No caso do Territorio indigena Alto Turiagu, as queimadas estao intrisecamente ligada ao conflito
do territorio e a perda da vida natural como a fauna e a flora na regido, nesse aspecto, os Ka’apor
mantém uma ligacdo de identidade com o seu patriménio natural, como a natureza em Si
ressaltando a importancia da fauna e da flora e suas representacfes, a exemplo da importancia
do Jabuti para os Ka’apor como sua fonte de representacdo cultural presente nas pinturas

corporais no formato de carapaca.

Consideracdes Finais

As acdes afirmativas sociais necessitam de melhor geréncia, direcionando-as para a assiténcia do
povo Ka'apor a partir da tomanda da identifidade como atores principais de seu espaco de
resisténcia. Nesse caso, 0s proprios Ka’'apor abriram mao da ‘ajuda’ do governo e passaram a

gerir seu préprio espaco através de seu conselho.

Na Aldeia Ximborenda, que detém grande riqueza natural, ha forte resisténcia de seus defensores
gue estdo em conflitos constantes com a burguesia latifundiaria local, confitos que surgem da luta
pela demarcagcdo de suas terras. O conflito e a rapida incorporacdo de elementos da cultura
externa ao seu meio fazem com que o povo Ka’apor perda e desvalorize seus costumes, sendo

muitas vezes sufocado pela quantidade de elementos que surgem de outras culturas.

Atualmente percebe-se a luta dos Ka'apor para a recuperagao dessa cultura e o dialogo com
associagdes ndo governamentais que defendem a harmonia dos saberes e crengas adquiridas em
toda sua histéria. Procura-se fazer a ponte para reconstrugdo e a autonomia indigena campesina
dos Ka’apor, por meio do restabelecimento do didlogo com as aldeias proximas para que aja a
unido de forcas e o reestabelecimento da salde, educagdo e estruturas que gerem o
desenvolvimento de um meio de subsisténcia. Assim, volta-se a luta contra a interferéncia

indiscriminada e a exploracdo por parte dos 6rgdos governamentais existentes na regiao.

A continuidade das pesquisas e ac¢des no territorio indigena através da Frente de Apoio a Luta
Ka'apor se propde a levar recursos e assisténcia em saude e educacao através de educadores e
profissionais da area da saude que formentam a resisténcia do povo do Alto Turiagu contra 0s

ataques legitimados do governo bolsonarista que nela ocorrem.
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Laresistencia de la medicina propia del pueblo Misak ante la industria farmacéutica.
(Wampik Kutri Mewan Kesrumumik Mantete Wam Lasrpichip Amtruikwan Namui Namui

Wan Pinishimentrap Misak Misak Lincha Waramik Untate)

Leidy Patricia Tumifia Tunubala?!
Juan David Sanchez Urrea?

Los pueblos ancestrales poseen una gran fuente de conocimiento por medio de los saberes
transmitidos de parte de sus antepasados mediante la tradicion oral; por ende, estos grupos
sociales han cargado histéricamente sobre sus hombros la gran responsabilidad de mantener,
fortalecer, conservar y preservar las practicas culturales y creencias que los caracterizan. Es asi
como la resistencia se convierte en un elemento fundamental dentro de estos procesos y espacios
de vida, dado que son estas personas las encargadas de sostener vivos los saberes de sus
propias comunidades, por tanto, se trata de proteger el legado de generacion en generacion,
ensefar a los hijos y a los hijos de sus hijos la esencia de vida que como pueblo les pertenece. En
este orden de ideas, el presente articulo se encarga de evidenciar, una de las tantas formas de
conocimiento ancestral por parte del pueblo Misak perteneciente al Resguardo Indigena de

Guambia, ubicado en el municipio de Silvia del departamento del Cauca (Colombia).

Por lo tanto, se hace énfasis en la sabiduria ancestral respecto al uso de plantas curativas
aplicado a la medicina propia de este pueblo; la cual es muy respetada dentro del territorio, por
motivo de que es la responsable de mantener el equilibrio y armonia de la salud de los Misak.
Galeano afirma: “Para los indios, las hierbas hablan, tienen sexo y curan. Son las plantitas,
ayudadas por la palabra humana, las que arrancan la enfermedad del cuerpo, revelan misterios,
enderezan destinos y provocan el amor o el olvido” (Galeano, 1994, p. 53). Por ende, se puede
evidenciar que las plantas son un érgano vivo que siente y se expresa ante los estimulos del ser

humano.

No obstante, la comunidad Misak no ha sido distante a los procesos de la globalizacion; por tanto,
el uso y la practica de la medicina propia por parte de los mismos, tiene el riesgo de ser relegada
ante la industria farmacéutica propia del sistema econémico capitalista. Es por esta razén, que la
resistencia a través de la puesta en practica de lo heredado se convierte en una especie de

contrapartida ante el modelo imperante.

1 Estudiante de noveno semestre del programa de Geografia del Desarrollo Regional y Ambiental de la Universidad del
Cauca. Correo electrénico: tumialeidy@unicauca.edu.co

2 Estudiante de noveno semestre del programa de Geografia del Desarrollo Regional y Ambiental de la Universidad del
Cauca. Correo electrénico: juandasanchez@unicauca.edu.co
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Desde esta perspectiva, es de importancia tratar el tema de la espacialidad con base a Lefebvre y
Soja (2012), ya que es en el espacio donde se presentan y se construyen las manifestaciones de

orden cultural:

“La espacialidad, esta formada por el espacio concebido, percibido y vivido. El espacio
concebido, el mas estudiado con diferencia, se refiere al mundo mensurable empiricamente,
objetivo y material (...). También tenido en cuenta, pero en menor medida, el espacio percibido,
por su parte, es subjetivo he imaginado, aprehensible no sin dificultades por medio de
representaciones cognitivas y simbélicas, sumamente ideoldgico y manipulable. Finalmente, y
es ésta la aportacién mas rupturista, el espacio vivido, multifacético y contradictorio, opresivo o
liberador. El espacio vivido es la nueva perspectiva de mirar, interpretar y actuar para cambiar
la espacialidad humana, al tiempo que hace las veces de lugar de intercambio, de accién y de
punto de partida para nuevas exploraciones existenciales. La creciente importancia estratégica
del espacio vivido en tanto se alude a la resistencia y lucha, como lugar de encuentro donde se
producen los acontecimientos y los nuevos intercambios criticos” (Lefebvre y Soja, 2012). De
este modo, frente a los espacios concebidos, percibidos y vividos dentro del territorio Misak, se
puede decir que, el concebido se refiere a todos los conocimientos que han sido transmitidos
ya sea por parte de los mayores, al igual que los empiricos ya que es un don poseerlos, en
segunda instancia, el percibido, es la forma de como ellos interpretan su vida, o metafisico, por
ultimo, el vivido, es el espacio de la accion, donde se producen y se reproducen los

intercambios y relaciones personales.

Metodologia

La técnica de investigacion social que se utilizd para el presente estudio fue la etnografia, por
medio de la cual se puede acercar a un grupo social y conocer la cultura del mismo, de igual
forma permite interpretar y analizar el dia a dia del individuo a partir de lo que hace, asi como
también escuchar y conocer sus historias de vida a través de conversaciones informales y

observacion directa.

Para el desarrollo de esta tematica, se implement6 el método de Investigacion Accién Participativa
(IAP), que consiste en primera medida en plantear el tema a investigar, posteriormente desarrollar
el trabajo de campo en aras de encontrar resultados ante lo propuesto, y finalmente, lograr que las
personas se reconozcan como agentes activos en el proceso, donde se destaca que son las
comunidades quienes construyen dia tras dia el conocimiento a través de sus actividades diarias,
rompiendo asi la dicotomia sujeto-objeto la cual es usada en algunos estudios investigativos y en
donde es claro, no se tiene en cuenta la opinidn de las personas al momento de arrojar resultados
parciales, considerando que lo que permite esta metodologia es visibilizar a las personas que

participan en ella.
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Figura N° 01. Conversa alrededor del fuego

Fuente: Autor

Del mismo modo, la herramienta que se utilizdé para obtener los resultados ante las dinamicas de
dicha comunidad, fue la entrevista semiestructurada por medio de preguntas abiertas formuladas
a partir de la logica de los saberes culturales de los Misak haciendo énfasis en la medicina propia,
esto con el fin, de que los sabedores, tuviesen la oportunidad de expresarse libremente. Es asi
como se procede a la investigacion de orden cualitativo, por medio del dialogo con los sabedores,
a través de la interaccion y acompafamiento en sus diferentes actividades del diario vivir; ademas
de participar en espacios muy intimos de encuentro familiar como lo es conversar alrededor del
fogbn donde se comparten las experiencias vividas durante el dia e igualmente se planean

actividades préximas a realizar.

Finalmente conviene decir que, las preguntas tuvieron relacion también con el uso de plantas
medicinales, asi mismo, el saber compartir y transmitir los conocimientos y experiencias de vida
desde el tejidos social y asi mismo, la permanencia y resistencia del pueblo Misak ante el
colonialismo, al igual que la relacion que existe entre el Hospital Mama Dominga del municipio y el

manejo de la salud propia de los habitantes del territorio.

A continuacion, se describe el perfil de los sabedores ancestrales que fueron parte de este

estudio:
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Mama Miriam Aranda: esta sabedora reside en la vereda Los Bujios, tiene mucha experiencia en
lo que respecta a la medicina propia, se desenvuelve en el ejercicio de ser partera empirica,
cuenta con ese don y voluntad de ayudar a la comunidad en los procesos de la llegada del nuevo
ser al hogar (peretsik, isik kupik, nifio y nifia respectivamente) como lo es el nacimiento; al igual
gue los diferentes bafios que se le debe hacer con ciertas hierbas a las personas que lo requieren,
asi como también en el tratamiento de las sefioritas e la primen en la llegada de la primera
menstruacion y asi mismo, en el cambio de la voz en los hombres; cabe resaltar que ella ha sido
una de las mamas que ha tenido funciones importantes en el cabildo e igualmente es portadora de
sus experiencias a las nuevas generaciones a nivel interno de la comunidad y externo en otros

departamentos y comunidades hermanas y vecinas.

Figura N° 02. Mama Miriam Aranda

Fuente: Autor
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Taita Julio Tumifia: Este comunero vive en la vereda Michambe (srempikulli), es investigador de
la cultura Guambiana, ha tenido cargos en el cabildo de Guambia, una de las grandes habilidades
es la pintura en la elaboracion de disefios a partir de sus suefios. Actualmente trabaja con la
primera infancia con los cabildos de la parte baja, de la misma forma se dedica a la medicina
propia a través del uso de diferentes plantas que ofrece el territorio. Del mismo modo, dentro de la
comunidad es reconocido por ejercer labores como médico tradicional, también como conocedor
del pensamiento ancestral, aclarando que en el pueblo Misak, el manejo del tiempo se da de la
siguiente manera: el pasado esta adelante (metrap), como guia del pensamiento y del actuar y el

futuro esta atras (wentB), como el devenir de los acontecimientos.

Figura N° 03. Taita Julio Tumifia

Fuente: Autor
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Contenidos/Resultados

A través del dialogo con los sabedores comunitarios como lo son: el taita y la mama, se pudo
identificar que ambos poseen un conocimiento ancestral bastante arraigado sobre su territorio y el
entorno que los rodea, lo que les ha permitido seguir manteniendo vivos dichos saberes de
caracter colectivo, ya que comparten las practicas y epistemologias a favor de las personas,
viéndose reflejado en el cuidado de su salud y armonia del cuerpo como espacio sagrado, es por
esto que el mismo es concebido como como territorio de vida para los Misak. Por ende, la
expresion “cuerpo como territorio”, es entendido como espacio geografico tanto del hombre como
de la mujer lo que implica una estrecha relacion reciproca, debido a que un cuerpo sin territorio no

se puede sostener el uno sin el otro.

En concordancia con lo expuesto, conviene mencionar que la colonizacion ha traido la ocultacion
progresiva de los saberes ancestrales y otras caracteristicas como usurpacion de la tierra,
recursos y sometimiento de poblacién. Para el caso del pueblo Misak, ellos se han visto
presionados politicamente, por medio de las normas impuestas desde los programas de gobierno
con el proposito de que ellos hagan uso de medicamentos farmacéuticos, lo que va en contravia
frente a sus practicas milenarias, que se caracterizan en el consumo y uso de jarabes, esencias,
cremas Yy tinturas naturales adquiridas de las plantas medicinales en pro del bienestar del mismo
individuo; cabe resaltar que dentro de la comunidad no es del todo indispensable el uso de
productos foraneos como ellos la llaman; puesto que la medicina propia es la primera opcién a la
cual se recurre cuando se presenta algun desequilibrio corporal, mediante el cual se establece
gue las plantas que estan alrededor de la vivienda son de cardcter curativo frente a alguna
dolencia y es una solucion inmediata dado que el centro hospitalario se encuentra mayormente
alejado de las viviendas de las personas, por lo cual, el uso de plantas medicinales significa una

solucién eficaz y natural.

En sintesis, con la imposicion de practicas “de afuera” como lo llaman los indigenas Misak,
referente al consumo de farmacéuticos, a través del uso del “Hospital Mama Dominga” de primer
nivel localizado en el Resguardo de Guambia, ha sido un ente de orden municipal el cual ha
permitido la entrada de practicas de afuera, tal es la situacién de que en dicho plantel de salud ya
no se ejerce de un tiempo para aca la medicina propia, lo que indica que esa medida ha venido

aportando al detrimento de las practicas tradicionales que poseen los Misak.

Esto genera una pérdida paulatina de saberes y practicas que son transmitidas por sus
antepasados, de igual forma, significa el debilitamiento de la identidad y tejido social que los
caracteriza como pueblo originario, haciendo caso omiso con la autonomia que se les ha otorgado
a las comunidades indigenas, que se encuentra estipulado en la Constitucién Politica de Colombia

de 1991, vale la pena hacer la claridad de que lo que se estipula en la legislaciébn no se viene
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cumpliendo, debido a que dicha autonomia se les ha sido negada por medio de la imposicion de
practicas ajenas a esas comunidades. En muchas ocasiones, son los médicos tradicionales
ancianos quienes, ademas de curar, tienen la responsabilidad y el honor de representar a la
comunidad en Consejos, ante terceros y ante las autoridades del Estado o de la Nacién (Bernal
1991; Alberto 1999). Dicha representatividad politica que poseen los indigenas en la mayoria de
veces ho es tenida en cuenta, por lo que deben de tomar otras alternativas para ser visibilizados

ante el Estado.

Por dltimo, la resistencia como se menciona al inicio del articulo, es fundamental para entender
este proceso de homogenizacion por parte del sistema imperante, por lo que los sabedores del
territorio son y han sido y se espera que sigan siendo los encargados de continuar el legado
cultural, trabajando asi a favor del pueblo con interés de mantener viva la fuerza de su praxis. Por
tanto, se habla de resistencia puesto que, desde el proceso de conquista ellos han soportado
afectaciones a su tejido social.

En este sentido, en la actualidad con el fin de conservar estas tradiciones milenarias sobre la
medicina propia, en el Resguardo de Guambia se cuenta con la casa de plantas medicinales;
donde se hacen las curaciones o tratamientos de las diversas enfermedades que se sufre la
poblacién. Dichos procedimientos se realizan con base de terapias de desintoxicacion ionica,
consultas generales, y rituales. En cuanto a los tratamientos hacen uso de esencias naturales,
jarabes y cremas adquiridas dentro de los laboratorios de procesamiento de plantas naturales
propias de la region. En fin, se tratd6 de hacer un énfasis basdndonos en el tema de conocer las
diversas préacticas en la medicina propia, las cuales son ejercidas en esta comunidad, siendo asi
una forma de luchar, resistir y debatir a la industrializacion homogenizada bajo el criterio y
pensamiento de que otro mundo sea posible como bien lo recalcaba el antropélogo Arturo

Escobar.
Reflexién critica

La vida en sociedad de la comunidad indigena Misak se caracteriza por tener sus propias
dinamicas que permiten concebir un mundo diferente a partir de su forma de ver, aceptar, percibir,
sentir y vivir la vida en relacién con la naturaleza, siendo estas tan distintas a las que se presentan
en los territorios occidentalizados, llamese naciones del primer y tercer mundo, donde las
comunidades indigenas han recibido todos los impactos de la globalizacion, pero sin dejar a un
lado sus raices culturales. De esta manera, retomando la idea de la conexién que llevan con el
entorno, mas especificamente con la naturaleza. Siso afirma: ‘La geografia es una ciencia
ambiental, es la relacion entre el ser humano y su medio ambiente en el que obedece a una
interrelacion reciproca” (Siso, 2010, p. 169). Es asi, como la relevancia de la disciplina geogréfica
ayuda a entender y comprender estas relaciones que se entretejen a partir de los vinculos entre el

ser humano y la natura, la cual provee recursos naturales para satisfacer necesidades tanto

Boletin Geocritica Latinoamericana | 90



Articulo de Andlisis | Tumifia / Sdnchez

individuales como colectivas, como, por ejemplo, que de la tierra se toman las plantas medicinales

para tratar las enfermedades que presenten los indigenas Misak.

Por otro lado, a manera de opinién y para mantener latentes dichas tradiciones por muchos afios
mas, se deben de usar todos los instrumentos y herramientas que estén al alcance, para proteger
los derechos indigenas y el legado de los mismos para asegurar que las practicas ancestrales
continden siendo abiertamente usadas para el beneficio y aprovechamiento de las presentes y
futuras generaciones, con el deseo permanecer el en tiempo y en el espacio, en defensa de la

vida y el territorio como lo hacian sus antepasados.

Entonces, se trata de evadir en la medida de lo posible, las intervenciones del mundo
“desarrollado”, ya que esta comunidad tiene una gran fortaleza de crear las formas de resistencia
con el fin de crear o buscar alternativas de solucién de ser (esencia) y de hacer (trabajar) en pro
de la medicina propia generando impactos positivos dentro del desarrollo local o a nivel

comunitario.

De modo similar, es importante adelantar acciones en pro de la conversacion de la memoria
histérica de estos pueblos, entendiendo que el ritmo de vida es completamente distinto en

contraste al que se vive en occidente.

Galeano establece: “Asi veta el desarrollo hacia adentro y se desprecia al mercado interno y las
tradiciones locales, sin6nimas de atraso, mientras pueblos y tierras son sacrificados, en nombre
de la modernizacién, al pie de los altares de la modernizacion”. (Galeano, 2004, p. 13). En la
anterior sintesis, se evidencia que, para el sistema capitalista, todo lo externo a este, es visto
como extrafio, por ende, toma medidas para homogenizar y vivir acorde a las leyes o reglas que
impone el mercado, olvidando que se puede implementar un modelo de desarrollo alternativo bajo
el concepto de “Glocalizar’ que significa pensar globalmente, actuando localmente lo que
presupone un desarrollo de tipo endégeno, desde las bases propias del territorio. Al respecto
conviene decir que, se debe respetar las creencias que las comunidades tienen entre si, ya que
dichos conocimientos guardan gran saber ancestral y son poseedores de un alto valor cultural y

por ello, significan muchos para las mismas.
Conclusiones

El territorio como ente de relacién entre la comunidad Misak y la naturaleza, son espacios asi
mismo de produccion y modificaciéon del patrimonio cultural y natural, entendiendo por patrimonio
lo heredado lo que se recibe y se deja luego de la muerte. Ese patrimonio que de alguna manera
todos escribimos y todos generamos y que dejamos a otros para entender que lo patrimonial esta
dado; que esa secuencia de producciones en el todo y sus modificaciones constantes forman
parte de ese legado histdrico, una muestra, es la vitalidad de la medicina propia por medio de su

resistencia, siguiendo intacta a través del papel que ejercen los taitas y mamas.
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Lo esencial en este tema recae en respetar, saber oir y entender las normas y tiempos de la
naturaleza, mediante el equilibrio y armonia del cuerpo Misak y asi mismo, con lo que se
encuentra alrededor del entorno. Al hacer énfasis en una practica en especial como lo es la
medicina tradicional, por medio de la consulta al médico tradicional, se diagndstica no solamente
el estado actual del cuerpo, sino también el espiritu del ser Misak, posteriormente, se remite a la
persona que acude ante el sabedor, a un médico sabio, el cual sera el encargado de adelantar un
tratamiento con base a plantas medicinales, por lo cual mediante éstas se curaria la enfermedad

de una manera natural.

Para concluir, se puede notar como los indigenas continian con el legado cultural que les han
compartido sus antepasados, para que el mismo sea utilizado a favor de su comunidad, y asi
mismo, es una muestra de como en la actualidad y pese a tener presente un modelo dominante,
se pueden ejercer acciones desde lo alternativo como lo es la medicina propia, ya que el uso de
medicamentos farmacéuticos conlleva a que se contamine el cuerpo con sustancias quimicas, y
relativamente eso es lo que se pretende por medio del uso de plantas medicinales, liberar el

cuerpo y el espiritu de componentes dafiinos para la salud e integridad del ser humano.
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La emergencia Nahua Zapatista frente al Proyecto Integral de muerte Morelos

Ma Iracema Gavilan Galicia®

En mayo de 2014 durante su campafia electoral, el ahora presidente de la Republica Mexicana,
Andrés Manuel Lépez Obrador se comprometié con los campesinos en Yecapixtla, Estado de
Morelos, a que el Proyecto Integral Morelos no pasaria, asegurando de esta manera los votos de
los morelenses y la base campesina cuya memoria histérica e identidad se finca en la lucha del

General Emiliano Zapata.

El Proyecto Integral Morelos (PIM) consta en su disefio original de un gasoducto de 160 km de
longitud y 30” de diametro concesionado a la transnacional italiana Bonatti que atraviesa los
estados de Tlaxcala, Puebla y Morelos, un acueducto de 12 km de longitud y 2 Centrales
termoeléctricas de Ciclo Combinado (CCC) concesionadas a las espafolas Abengoa, Elecnor y
Enegas, la central emplearia gas natural y agua dulce para su funcionamiento; el primero, extraido
mediante fracking procedente del suroeste de Estados Unidos de América, y el segundo, se
tomaria supuestamente de la planta tratadora de agua y del afluente del Rio Cuautla para la
generacion de vapor y el enfriamiento de turbinas. Esta tecnologia llamada de ciclo combinado,
serviria para la generacion de electricidad y el abastecimiento de gas natural a nuevos
emplazamientos que aglomeraran industrias, zonas habitacionales y servicios que se espera, se

desarrollen en los proximos 10 afios mediante las llamadas Zonas Metropolitanas.

A partir de la investigacion documental y de campo, desde la geografia militante con el Frente de
Pueblos en Defensa de la Tierra y el agua de Morelos, Tlaxcala y Puebla (FPMTP) y de la
experiencia vivida como nativa de los Altos de Morelos, se analiza en primer lugar, en qué
consisten los arreglos institucionales y las reformas que encaminan la transicidbn energética
centrada en el uso del gas natural para la generacién de electricidad mediante ciclos combinados;
en una segunda parte, se esboza la historicidad del movimiento socioterritorial que resiste al
Proyecto Integral Morelos; y por Ultimo, se analizan las reivindicaciones de los pueblos nahuas
ante las politicas desarrollistas de la presente administracién, denominada la 42. Transformacion,

la cual generd expectativa en cuanto a cambio social
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Las centrales de ciclo combinado y el negocio de los megaproyectos energéticos en

México

En el Acuerdo de Paris del 12 de diciembre de 2015, México se comprometi6 de manera no
condicionada, a través de la COP21 (Naciones Unidas, 2015) a disminuir en un 30% y para el afo
2030, los gases de efecto invernadero derivados de la generacién de energia eléctrica. Una de las
medidas para llevar a cabo este compromiso consiste en llegar a generar el 35% de energia limpia
en el afio 2024 y 43% para el afio 2030. La energia limpia incluye renovables, cogeneracién con

gas natural y termoeléctricas con captura de CO..

A partir de la firma del Tratado de Libre Comercio con América del Norte y Canada en 1994 (hoy
T-MEC), se ha incrementado el comercio de gas los paises socios, estableciéndose un flujo de
venta desde Canada hacia Estados Unidos y desde Estados Unidos a México. De acuerdo con la
Secretaria de Energia en México (SENER), en la produccion global de gas destacan Estados
Unidos con el 71.1 de millones de pies cubicos de gas natural (mmmpcd), seguido de Rusia con la

producciéon de 61.6 mmmpcd.

En el d&mbito nacional, en la década 2007-2017 el consumo se incrementé a 28.4% siendo el
sector eléctrico el de mayor proporcion, pues se ha privilegiado la generacion de electricidad
mediante ciclos combinados. De igual modo, la SENER proyecta que en el futuro, el Sur-Sureste
incrementara en 29% su consumo, consolidandose como lider en la compra de gas, seguido del
Noreste con 28%, el Centro-Occidente con 18.4%, el Noroeste con 17.4% y el Centro con 6.99%
(SENER, Prospectiva de Gas Natural 2016- 2030); es decir, la Zona Metropolitana del Valle de
México quedara rezagada, y por el contrario, habra alta demanda en las nuevas areas del territorio
mexicano que esperan el flujo de capitales transnacionales a partir de la implementacion del Tren

Maya y el Tren Transistmico, impuestos por el actual gobierno de Andrés Manuel Lépez Obrador.

Durante el sexenio panista del presidente Felipe Calderén (2006-2012) se iniciaron una serie de
arreglos institucionales en el negocio gasifero, empezando por quitarle al Grupo Monterrey la
distribuciéon de gas licuado y abriendo el mercado de importacibn desde Estados Unidos de
América; al término del sexenio habia 16 puntos de produccién conectados en los campos de
fracking estadounidense. Al iniciar el periodo presidencial del priista Enrique Pefia Nieto (2012-
2018), se promovié la reforma en Materia de Energia que disefié el marco regulatorio e
institucional para crear el mercado de gas natural; para ello se abrié en 2014 el Centro Nacional
de Control del Gas Natural (CENAGAS) que coordina y evalta la demanda de gas natural, este
gestiona el Sistema de Transporte y Almacenamiento Nacional Integrado de Gas Natural
(SISTRAGAS) y cuenta con los siguientes gasoductos: el Sistema Nacional de Gasoductos, el
Gasoducto de Tamaulipas, el Gasoducto de Zacatecas, el Gasoducto de Bajio, el Gasoducto

Ramones I, el Gasoducto Ramones Il y el Gasoducto Ramones Sur

Boletin Geocritica Latinoamericana | 94



Articulo de Andlisis | Gavilan Galicia

En 2015 se aprobé el Plan Quinquenal de Expansién del Sistema de Transporte y
Almacenamiento Nacional Integrado de Gas Natural 2015-2019, en el cual se planificaron diversos
gasoductos como proyectos estratégicos a través de la ampliacién del sistema de transporte y
almacenamiento de gas; hasta el momento se han realizado 3 revisiones anuales para garantizar

competencia con el mercado de gas natural.

Por su parte, la Comisién Federal de Electricidad (CFE) y Petréleos Mexicanos (PEMEX) realizan
las licitaciones para el Plan Quinquenal ofreciendo las garantias a los inversionistas privados,
tales como certeza en los megaproyectos de infraestructura para el transporte de gas natural,
gasoductos estratégicos, nuevas rutas y conectividad a la red nacional, asi como la
responsabilidad de detonar industrias generadoras de empleo, o0 sea, las transnacionales cuentan
con todas las condiciones institucionales, reformas y desregulaciones en infraestructura y

seguridad para sus negocios de gas natural.

Actualmente, en la red de gasoductos en todo el pais, solo opera una sola empresa mexicana,
FERMACA, la cual es una empresa Joint Venture que recibe apoyo financiero del grupo suizo
Partners Group, mientras que de la estadounidense ONEOK recibe servicios intermedios en la
recoleccién, procesamiento, transporte y almacenamiento de gas natural y la espafiola ENAGAS,
le proporciona la infraestructura energética para el suministro; esta ultima es la misma que tiene
inversion en el Proyecto Integral Morelos. FERMACA es también la Unica empresa que cuenta con
tuberia propia desde la cuenca de Waha en Texas, Estados Unidos de América hasta el

Occidente de México.?

De acuerdo con las Prospecciones de Gas Natural elaboradas por SENER, en la actualidad
existen 83 centrales eléctricas en el territorio nacional que generan 28,084 MW equivalentes al
37% de la capacidad instalada nacional. El porcentaje de gas natural para la generacion de
electricidad en 2017 fue de 67.8% seguido por el 14.85% de combustdleo, el 14.4% por carbén, el
1.7% de coque de petrdleo y el 1.2% a partir de diésel, y se espera que vaya en aumento; de
manera que entre los afios 2018 a 2032 se implementaran 48 termoeléctricas que aumentaran el
consumo a 5,292.5 mmpcd, o sea el 36.9% respecto a 3,864.3 mmpcd del afio 2017; ademas se
implementaran en todo el territorio nacional otros 422 megaproyectos renovables asociados con
las Centrales de Ciclo Combinado como son los campos solares, edlicos, geotérmicos,

hidroeléctricos o termo solares. (SENER, Prospectiva de Gas Natural 2018-2032)

2 En 2016 gand licitacién para construir gasoducto Villa de Reyes-Aguascalientes-Guadalajara cuya habilitacion quedé
detenida por 3 afios hasta que, en septiembre de 2019 el presidente Andrés Manuel Lopez Obrador y Manuel Bartlett,
Secretario de Energia, renegociaron dos gasoductos: La Laguna-Aguascalientes y Villa de Reyes-Aguascalientes-
Guadalajara, con la presuncion de haber conseguido mucho mas barato el precio de gas en $.11 centavos de ddlar para
ser suministrados en los préoximos 10 afios. La red de FERMACA es de gran importancia para la distribucion de gas y
petréleo, asi como para la generacion de energia pues su ruta conecta la vertiente norte con el occidente mexicano y de
ahi hasta el centro.
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En el afio 2017 la Comision Reguladora elimind las 30 zonas geogréficas donde antes se
distribuia gas con exclusividad al Grupo Monterrey, hoy considera al territorio nacional como una
Unica zona geografica, por ello, agiliza su distribucion. Se dice que el gas natural es un
hidrocarburo limpio, contiene hasta menos del 50% de los componentes que generan gases de
efecto invernadero, y la tecnologia de ciclo combinado emite en promedio 346 kilogramos de CO;
por MWH, menos que una termoeléctrica convencional, por ese motivo se justifica su uso masivo,

sin embargo, la demanda transnacional es alta para su uso en diversas industrias.

Los paises mayormente consumidores de gas natural en el mundo, forman parte de la
Organizacion para la Cooperacion y el Desarrollo Econémico (OCDE), cuya capacidad ascendi6 al
57% en 2017; por pais destacan Estados Unidos (71.5 mmmpcd), Rusia (41.0 mmmpcd), China
(23.2 mmmpcd), Irdn (20.7 mmmpcd) y Japon (11.3 mmmpcd). (International Energy Agency
citado por SENER, 2018), todos los anteriores, al igual que México, son firmantes del Acuerdo de
Paris que los compromete a disminuir las emisiones de carbono causantes del cambio climéatico,

lo que implica mantener la temperatura mundial por debajo de los 2°C (CMNUCC-ONU, 2015).

Sin embargo, en el presente andlisis consideramos que, incentivar el uso de gas natural y
fomentar politica y econ6micamente estos megaproyectos en territorios indigenas y campesinos,
es una panacea de las energias renovables encaminadas hacia la transiciobn energética, pues
como se ha documentado, el gas natural produce impactos socioambientales y socioterritoriales
altisimos, ya que se extrae con el método no convencional de fractura hidraulica, el cual arroja 8%
de gas metano en un solo pozo, es decir, 30% mas que en los proyectos de gas convencionales

(Alianza Mexicana contra el fracking)

La generacion de electricidad a partir de ciclo combinado se caracteriza por operar de forma
continua al contar con el suministro adecuado de combustible y agua. Este tipo de central
presenta una eficiencia superior a otras tecnologias convencionales (es 1.4 veces mayor la
eficiencia de una termoeléctrica convencional), y emite en promedio 346 kilogramos de CO; por
MWH, menos de la media en la tecnologia convencional. Por otra parte, la reduccion de gas por
parte de PEMEX y los bajos precios en Estados Unidos han promovido el incremento de
importaciones de gas natural, en 2016 el incremento fue de 17.5% respecto a 2015. (SENER,
PRODESEN 2018-2032)

Historicidad del movimiento socioterritorial

De acuerdo con el colectivo Sembrando entre Grietas, el PIM data del afio 2009 cuando se
iniciaron los primeros trabajos para acondicionar el terreno de propiedad particular, no obstante,
fue hasta 2011 que el gobernador del estado de Morelos, Marco Antonio Adame (2006-2012) junto
con la CFE presentaron a la termoeléctrica CCC 264 y al Gasoducto Morelos STGNM como parte

del Proyecto Integral Morelos.
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Durante el gobierno del perredista Graco Ramirez (2012-2018) quien se encuentra actualmente
bajo juicio politico por peculado, la comunidad de Huexca en el municipio de Yecapixtla y 21
pueblos aledafios iniciaron numerosas Asambleas para exigir informacién relativa al proyecto,
siendo que el gobierno estatal y la CFE, respondieron en todo momento con el hostigamiento
hacia los pueblos quienes en 2012 conformaron el Frente de Pueblos en Defensa de la Tierra y el
agua de Morelos, Tlaxcala y Puebla (FPMTP). De acuerdo con los testimonios recopilados durante
el trabajo de campo, las comunidades organizadas en este frente padecieron el cerco e
intimidacion militar y policiaco, desde ejidatarios en el Estado de Tlaxcala, hasta los grupos de
adolescentes, mujeres y nifios en Amilcingo y Huexca en el estado de Morelos; en esos afios
fueron privados arbitrariamente de su libertad Enedina Rojas, Juan Carlos Flores y Jaime
Dominguez. En particular, las comunidades nahuas de Amilcingo y Huexca en Morelos, quedaron

expuestas al acecho de la fuerza estatal y a la psicosis colectiva que esto generaba.

Entre los afios 2014 y 2015 las distintas comunidades opositoras se aliaron con la Caravana por la
Paz y la Justicia, con el movimiento estudiantil #Yosoy132, con el Frente en Defensa de Tepoztlan
(contra la autopista) y con académicos de la Universidad Autbnoma del Estado de Morelos
formaron la Asamblea Permanente de los Pueblos. En conjunto apoyaron el liderazgo de los
pueblos nahuas de Amilcingo, Huexca y el planton de San Pedro Apatlaco en el municipio de
Ayala conformado por ejidatarios miembros de la Asociacion de Usuarios del Rio Cuautla,
Manantiales y Corrientes Tributarias “General Eufemio Zapata Salazar, A.C. (ASURCO); esta
agrupa a mas de 10 mil agricultores de la zona mas productiva del estado, llamada las Huertas de
Morelos, alrededor de la ex hacienda de Chinameca donde fuera emboscado Emiliano Zapata, y a
partir de la cual, obtuvieron por decretos presidenciales dotaciones de tierra para la conformacion

de ejidos y las concesiones de agua para el riego.

Cabe resaltar que, en 2015 durante tres meses, se realizaron pruebas de funcionamiento en la
termoeléctrica; los habitantes de Huexca, Los Limones, Juan Morales, Tlayecac, Tecajec y otras
en el perimetro de 6.5 km denunciaron afectaciones, tales como fuertes ruidos que rebasaron los
110 decibeles y por lo tanto afectaron los oidos, el sistema nervioso, los vapores causaron
padecimientos oculares. Los nifios, por ejemplo, mostraron comportamiento violento durante este
tiempo, pues no soportaron la contaminacion auditiva y manifestaron tendencia a golpear a sus
compainieritos, por ellos, las maestras debian entregarlos a sus padres antes de culminar el horario
de clase; de igual modo, las personas mayores cayeron en cuadros depresivos y crisis nerviosas.
Los habitantes de Huexca y los productores de Ayala sefialaron a la CCC como causante de
ecocidio, pues en esos meses, los pajaritos cayeron muertos y en la Presa del Gigante murieron

unas 30 toneladas de mojarras.®

3 Entrevista al Comité Huexca en Resistencia, enero 16, 2020.
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A lo anterior se suma que el PIM se encuentra en el radio de peligros del volcdn Popocatépetl el
cual se encuentra activo desde 1994. La infraestructura del PIM se asienta en un radio de
distancia de 36 km desde el crater volcanico y sobre lahares, es decir, terrenos en peligro por
flujos de material volcanico, flujos de lodo e inundaciones de rango Moderado?; la comunidad de
Huexca solo cuenta con una via de entrada y salida por la cual se ha instalado el gasoducto, tanto
para abastecer a la termoeléctrica como para la zona industrial de Yecapixtla y Cuautla (Figura 1).
A partir del sismo del 19 de septiembre de 2017, incluso fue modificado el Atlas de Riesgos del
estado de Morelos debido a que esta region oriente y el occidente de Puebla, fueron severamente
afectados por dafios estructurales a causa de las zonas de hundimiento, suelos blandos y la

existencia de fallas y fracturas que en algunos tramos van paralelas y transversales al gasoducto.®

Ante tal escenario, los morelenses del oriente, tuvieron esperanza al escuchar al candidato
presidencial Andrés Manuel Lépez Obrador en la cabecera municipal de Yecapixtla en mayo de
2014, quien declaré a los votantes: “Yo aqui quiero expresarles que nosotros vamos a defender
con todo lo que podamos a los pueblos, que no queremos ese gasoducto, esa termoeléctrica, y no
gueremos tampoco las minas que nada mas van a destruir el territorio y van a contaminar las

aguas”.®

Cinco afos después, una vez elegido como presidente de la Republica, nuevamente frente a un
templete, en el municipio de Cuautla, ante el despliegue de consignas que gritaban los defensores
nahuas: “Agua Si, Termo No”, presento la propuesta de consulta para la termoeléctrica y en tono
petulante dijo que habia 25 mil millones de pesos invertidos, que habia consultado a los técnicos
de la CONAGUA vy la funcionaria Blanca Jiménez aseguré que no se agotaria ni se contaminaria
el agua, refirié buscar la opinién de la ONU para que certificara que no habria contaminacién del
agua, y que en caso de reparacion del dafio si operara la termoeléctrica, en todos los municipios
por donde pasa el gasoducto, habria la tarifa mas baja de energia eléctrica y programas

especiales de apoyo para la produccion a ejidatarios.

4 Mapa de Peligros del Volcan Popocatépetl. Instituto de Geofisica, UNAM y CENAPRED
5 Atlas de riesgo del estado de Morelos.
% Ruiz, E. (martes 5 de febrero 2019). Termoeléctrica Amlo 2014. El Sol de Cuernavaca. Recuperado de
https://www.elsoldecuernavaca.com.mx/local/termoelectrica-amlo-2014.mp4-3017337.html
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Fig. 1. Proyecto Integral Morelos y peligros del volcan Popocatépetl (2015).

I zovecroene =
de material volcanico a altas temperaturas que descienden del volcan
- Aeropuerto Esta drea representa un peligro menor que el drea en color rojo debido a que es afectada por
con. Sin embargo,

erupciones
que han alcanzado ta area producen rado de
Municipios del Ordenamiento Ecolégico de la Region peligro similar af del dre NCRIEEIGE 631 un gré
del volcan Popocatépet! y su zona de influencia

Esta drea abarca ido 3
- Termoeléctrica por Io que el peligro dentro de estas dreas es menor en /,Q\
relacion con el de las dreas roja y naranja
A
Cuprede

Buffer 500 m. sobre el gasoducto A reaq de peligro por flujos de lodo e ircul del volcan
w—— Trazo gasoducto 4/Julio/2013 % Mayor 7 km 20 km
—— Acueducto

[777 moderado 13 km Dwkm

m—Trazos de compra venta 4
©  Descarga de agua [ menor Y Poblacion a una distancia menor de 1,000 metros del gasoducto

Fuente: CUPREDER

Boletin Geocritica Latinoamericana | 99



Articulo de Andlisis | Gavilan Galicia

El discurso lo cerré con esta frase que se ha convertido en denuncia sobre el trato hacia los

pueblos originarios:

“...escuchen radicales de izquierda que para mi no son mas que conservadores, escuchen si
no se utiliza la termoeléctrica de la CFE, de una empresa de la nacién, en vez de tener la luz
para alumbrar todo Morelos, tendriamos que seguirle comprando la luz a las empresas
extranjeras, asi de claro, entonces a la hora de votar nada mas piensen en eso, pero toda la
decisién va a caer en la gente, en el pueblo, en los ciudadanos, para no equivocarnos lo mejor
es preguntar, vamos a llevar a cabo esta consulta, vamos a llevar a cabo este proceso
democrético; que la gente tenga toda la informacion, los que se oponen a las comunidades
gue vayan y que informen por qué no debe aplicarse este programa y lo mismo los que estan a

favor”.”

El anuncio de la Consulta y este discurso solo acentu6 el conflicto, ya que el movimiento rompio el
acercamiento pese a que el presidente habia declarado el 2019 como el afio del General Emiliano
Zapata.

El encono crece, por un lado, al denostar a los campesinos nahuas como de extrema izquierda y
conservadores, y por otra, canjearles la aceptacion del proyecto por tarifas mas bajas en el
consumo eléctrico e infraestructura. Siendo candidato presidencial, denuncio la construccion de la
termoeléctrica en Tierra de Zapata; como jefe del Ejecutivo, valoré el uso y la inversion millonaria
transnacional al imponer una consulta a realizarse en 15 dias posteriores a pesar que conocia la
resistencia al megaproyecto; este actuar se compara con la traicion cometida por Francisco I.
Madero contra Zapata el dia que le pidi6 bajar las armas durante el movimiento revolucionario de
1910.

En este contexto, el martes 19 de febrero de 2019, el Superdelegado de Morelos, Hugo Erick
Flores, fundador del partido cristiano Encuentro Social, realiz6 un foro sobre la termoeléctrica al
cual asistieron comisionados de Amilcingo, entre ellos Samir Flores Soberanes, dirigente
comunitario, defensor de derechos humanos, comunicador nahua y maestro de primaria quien le

cuestion6 el megaproyecto; a la madrugada siguiente, Samir fue baleado en la puerta de su casa.

Tres dias después, durante el luto comunitario, la consulta se hizo a modo del presidente, ademas
que usoé la fuerza militar y policiaca para proteger las mesas improvisadas que contenian
papeletas sin folio y que se acomodaron por igual en cabeceras urbanas y lugares turisticos como
Cuernavaca y Tepoztlan, en vez de realizarse solamente en los municipios directamente
afectados por la operacion de la termoeléctrica, como Ocuituco, Tetela del Volcan, Yecapixtla,
Cuautla, Temoac, Ayala, Jantetelco y Jonacatepec en Morelos y aquellos de Puebla y Tlaxcala

impactados por el gasoducto. Los pueblos no fueron debidamente informados, siquiera comunidad

7 L6pez Obrador, A. 2019. Cuautla, Morelos. [Youtube] De https://www.youtube.com/watch?v=gX-goLxhrHE
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por comunidad como lo exclamd, y mucho menos consultados bajo los estandares que estipula el
Convenio 169 de la OIT sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes, del cual

México es signatario.

El Convenio sefiala que los gobiernos deben garantizar el respeto a los derechos humanos y a la
integridad, no usar la fuerza o la coercién, mantener la salvaguarda al medio ambiente, al trabajo,
a las instituciones y los bienes de los pueblos. En sus articulos 6 y 7, en lo que respecta a los
procesos de desarrollo, obliga a los gobiernos consultar a los pueblos mediante procedimientos
apropiados y a través de sus instituciones representativas acerca de las medidas susceptibles de
afectarles; establecer los medios de participacion libre sobre las politicas y los programas que les
conciernen; dichas consultas deberan realizarse de buena fe y de manera apropiada a las
circunstancias para lograr acuerdos o consentimiento sobre algin programa; los pueblos tienen
derecho a decidir cuales son las prioridades sobre los programas de desarrollo que afectan vidas,
creencias, instituciones, bienestar espiritual y tierras; tienen derecho también a controlar el
desarrollo mediante la participacién en la formulacién, aplicacién y evaluaciéon de los planes y
programas de desarrollo nacional y regional; finalmente, estos proyectos deberan enfocarse a

mejorar sus condiciones de vida, trabajo y salud, (CDI, 2003).

No obstante, el presidente anuncio el Si a la termoeléctrica con el 59.5% de aprobacion, sin
embargo, los pueblos nahuas agrupados en el FDTP y la APPM, desconocieron la consulta de
AMLO vy exhibieron el No decidido en Asambleas por usos y costumbres, en localidades rurales
gue resultarian afectadas por la industrializacién, los desarrollos urbanos, el tendido del gasoducto
y la extraccién del agua, tanto aguas abajo del Rio Cuautla como aguas arriba en las localidades

de la falda del Volcan Popocatépetl.®

Las reivindicaciones y resignificaciones Nahuas zapatistas frente a la 4T

A lo largo de esta lucha, los pueblos morelenses hemos reivindicado la herencia zapatista debido
a que nuestros bisabuelos dieron batalla contra las haciendas espafolas al lado del Caudillo del
Sur, de manera que, en el presente, defender el agua, la tierra y la libertad contra las
transnacionales espafiolas se convierte en un imperativo para los pueblos campesinos. Para el
proceso socioterritorial, ha sido de gran importancia la reivindicaciéon nahua encabezada por
Amilcingo y Huexca, la primera afectada por el gasoducto y la segunda, porgue en su territorio se

construyo la termoeléctrica.

En estas comunidades, la identidad indigena no necesariamente se designa a partir del idioma o
el uso del huipil, sino en primera instancia por la pertenencia al territorio ancestral e historico
donde se mantiene la relacién territorio-agua junto con todos sus componentes estéticos,

geomorfoldgicos, ecoldgicos y simbdlicos: el altépetl, (Fernandez, 2006). La existencia del

8 Trabajo de campo, febrero 23 y 24, 2019 en los municipios de Ocuituco, Yecapixtla y Tetela del Volcan, Morelos.
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territorio que comprende rios, viento, niebla, seres vivos vegetales, animales y humanos y que
incluye a los edificios volcanicos y estructuras geoldgicas como el Popocatépetl, cerros, cuevas,

barrancas y manantiales, define la continuidad de un pueblo.

Es importante sefialar que en las relaciones, significaciones, representaciones y practicas
espaciales que producen al territorio nahua, se le dota al Popocatépetl de personalidad ancestral,
por ello se le ofrecen danzas y ofrendas para pedir un buen temporal y agradecer las cosechas; su
existencia no es la que define el riesgo, sino las politicas estatales e intereses del gran capital que
construyen el riesgo y ponen en peligro a numerosas comunidades de los Estados de Morelos,

Puebla y Tlaxcala.

Lo anterior muestra las tensiones y yuxtaposiciones que caracterizan un movimiento
socioterritorial, en el cual imperan logicas neoliberales que se imbrican con los flujos,
intercambios y valoraciones ecolégicas, culturales, econdmicas, politicas, sociales y geograficas
de los sujetos colectivos, es decir, pueblos indigenas y campesinos que se organizan para
desarrollar acciones en defensa de sus intereses, en este contexto, el territorio y sus multiples
componentes, esenciales en la autodeterminacion nativa, se recrean al transformar la realidad,
(Gavilan, 2018). De igual modo, se muestra que los megaproyectos son un tipo de produccién
espacial de la fase capitalista neoliberal que responden a escalas globales de produccién donde

se ejerce el poder en su vertiente racionalista e instrumental, (Ibarra, 2016).

Por ultimo, es oportuno subrayar que esta lucha si apela, desde abajo, a la conservacion
planetaria frente al cambio climatico, pues reivindica el pasado, pero también el futuro de las
generaciones que aun no nacen; las demandas por la cancelacion del PIM se centran en
garantizar el acceso al agua y al medio ambiente sano para las generaciones futuras a través de
las formas campesinas como lo es la soberania alimentaria y la toma de decisiones sobre el
desarrollo territorial mediante usos y costumbres; por ello, el zapatismo morelense se sintetiza en
una consigna de los ejidatarios de Ayala que resguardan el rio Cuautla: jAgua, Tierra y Libertad,

por derecho, por Revolucién y por herencia!®

A partir del asesinato de Samir Flores, los pueblos y comunidades agrupados en el FPTPM, la
APPM en alianza con el CNI-CIG, el EZLN y colectivos adherentes a la Sexta nacional e
internacional, simpatizantes y defensores de derechos humanos, no han dejado de realizar
acciones en Cuernavaca, Tepoztlan, Amilcingo, Ciudad de México y lugares clave en los tres
estados. A pesar de los 6 amparos y 17 suspensiones a favor de las comunidades nahuas que
demandan el respeto a la vida y el derecho al agua, el movimiento continla mes con mes
evidenciando la soberbia, las vejaciones y la impunidad del asesinato del dirigente y fundador de

la radio comunitaria 100.7 FM en Amilcingo. A un afio de haber sido sembrado el cuerpo de Samir,

9 Trabajo de campo, enero 18, 2020 en el municipio de Ayala, Morelos.
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nos unimos al clamor por justicia y a la exigencia por la cancelacion definitiva del Proyecto Integral

de Muerte Morelos.
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A espiral da desgraca: notas para um debate sobre mineracdo em areas indigenas, direitos
humanos e territério dos povos amazoénicos?

Ricardo Gilson da Costa Silva?
Luis Augusto Pereira Lima?3

No dia 04 de outubro de 2019 ocorreu na cidade de Porto Velho, capital do estado de Rondonia,
um misto de Audiéncia Publica com Mesa Redonda para discutir a exploracdo mineral em terras
indigenas”. O evento foi proposto pelo Deputado Federal Coronel Chriséstomo (PSL/RO) junto a

Comisséo de Minas e Energia da Camara dos Deputados.

Foram convidadas quase todas instituicbes do staff publico, que de alguma forma lidam com a
gestao territorial e ambiental de areas protegidas. Assim, segundo o que foi divulgado na midia
regional, deveriam comparecer o0s representantes do IBAMA, ICMBio, SUDAM, FUNAI,
SUFRAMA, BASA, BNDES, Policia Ambiental, Policia Federal, Agéncia Nacional de Mineracao
(ANM), Companhia de Mineracdo de Rondo6nia, Ministério do Meio Ambiente, Secretaria de
Estado do Desenvolvimento Ambiental (SEDAM), dentre outras 6rgados publicos. Igualmente,
foram chamados os representantes do setor “produtivo”, a exemplo do Instituto Brasileiro de
Mineracédo (Ibram), que representa as empresas do setor mineral, a Federag&o das Industrias do
Estado de Rondbénia (FIERO), a Cooperativa de Garimpeiros (Rondbnia) e outros

segmentos/agentes econdmicos interessados na exploragdo mineral em areas indigenas.

O discurso equanime destas representacfes era da narrativa de que o caminho para o
desenvolvimento econdmico do Brasil e, por conseguinte, da sociedade rondoniense, estava na
exploracao mineral das areas indigenas. O Estado, o Capital e os agentes da agrobandidagem
gue patrocinam a invasao e dilapidacdo das areas protegidas na Amazébnia, e da cobica dos
territérios culturais dos povos amazénicos, estavam todos bridando a nova espiral da desgraca
gue se abatera nos territérios étnicos dos povos indigenas, caso essa proposta venha a se

afirmar.

1 A pesquisa contou com apoio das instituigdes: FAPERO, DHJUS/EMERON e CAPES.

2 Professor do Departamento de Geografia da Universidade Federal de Rondénia (UNIR). Doutor em Geografia Humana
(USP), docente dos programas de pos-graduacdo em Geografia (PPGG) e Direitos Humanos e Desenvolvimento da
Justica (DHJUS). Coordenador do Laboratério de Gestao do Territdrio-LAGET e do Grupo de Pesquisa em Gestédo do
Territério e Geografia Agraria da Amazénia — GTGA/CNPq (http://www.gtga.unir.br/homepage). E-mail: rgilson@unir.br

3 Doutorando em Geografia (PPGG/UNIR), bolsista Capes, membro do GTGA/CNPq.
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Todavia, no misto de Audiéncia Publica com Mesa Redonda proposta por uma das principais
instituicbes da RepuUblica Federativa do Brasil - a Camara dos Deputados -, ignorou-se
solenemente 0s sujeitos sociais mais afetados pela proposta de mineracdo em terras indigenas,
ou seja, as etnias que formam os povos originarios da Amaz6nia, os povos indigenas. Nenhuma
das noves organizacfes indigenas de Ronddnia foi convidada a debater a questdo mineral em

Terras Indigenas. Supostamente uma mesa redonda publica deve garantir a pluralidade de ideias.

Em resposta ao flagrante desrespeito aos povos indigenas, a Universidade Federal de Rondbnia
(UNIR) e a Procuradoria Federal do Ministério Publico Federal de Rondbénia (MPF/RO)
prontamente se recusaram a partir do evento, considerando que os povos mais afetados pela
proposta ndo foram convidados a participar da audiéncia fake, a audiéncia do pensamento Unico,

audiéncia que se mostrou um elogio a espiral da desgraca nos territorios culturais.

Assim, buscando contribuir com o debate e, principalmente, colaborar com as organiza¢cbes dos
povos indigenas que atuam em Ronddnia, o Grupo de Pesquisa em Gestdo do Territério e
Geografia Agraria da Amazbnia — GTGA/CNPq da Universidade Federal de Rondbénia (UNIR)
emitiu a Nota Técnica referente a Cartografia da Mineragdo em Terras Indigenas de Rondonia®,
gue indicou as areas indigenas mais pressionadas pela extracdo mineral, conforme dados
publicos acessados no Sistema de Informacbes Geograficas da Mineracdo — SIGMINE do
Departamento Nacional de Produc¢do Mineral-DNPM.

Producéo cartogréfica

Para elaboracdo dos mapas foram realizados os seguintes procedimentos: consulta ao banco de
dados interativo do Sistema de Informagdo Geografica da Mineragcdo - SIGMINE

(http://sigmine.dnpm.gov.br/webmap/), entre os meses de abril e agosto de 2019, para acessar

dados/informagbes em formato shapefile (SHP), os quais foram organizados em sistema de

informacgé&o geografica (SIG).

A dimensao espacial do “estado da arte” dos processos minerais esta organizada em fases dos
processos minerarios, o que indica a classificagdo de todos os requerimentos de solicitacdo de
atividade mineral registrados no banco de dados do SIGMINE, os quais estdo classificados em
onze (11) fases: autorizagdo de pesquisa, concessao de lavra, disponibilidade, lavra garimpeira,
licenciamento, registro de extracdo, requerimento de lavra, requerimento de lavra garimpeira,

requerimento de licenciamento, requerimento de pesquisa e requerimento de registro de extracao.

4 Acessar em: http://www.gtga.unir.br/noticia/exibir/8857

Boletim Geocritica Latino-americana | 105


http://sigmine.dnpm.gov.br/webmap/
http://www.gtga.unir.br/noticia/exibir/8857

Artigo de Andlise | Silva / Lima

Mapa 1: Requerimentos para exploragdo mineral em Ronddnia (2019)
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Mapa 2: Terras Indigenas com requerimento para exploragcdo mineral em Ronddnia (2019)
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Mapa 3: Areas das Terras Indigenas com pedido de explorac&o mineral em Rondénia (2019)
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A partir da organizacdo dos dados, aplicou-se as ferramentas do software SIG ArcGIS 10.5, tipo
recorte, “clip”, separando os tipos fases dos processos minerarios que estavam cadastrados no
banco de dados referente ao estado de Rondbnia. Adicionou-se a base cartografica das areas
indigenas, permitindo verificar as solicitacbes de atividade minerarias em terras indigenas, com
respectivas areas requeridas. Assim, tem-se um quadro da Relacao das Terras Indigenas e areas
‘requeridas” para extracdo mineral (2019) e trés mapas que especializam os (Mapa 1)
Requerimentos para exploracdo mineral em Rond6énia (2019), (Mapa 2) Terras Indigenas com
requerimento para exploracdo mineral em Rondénia (2019) e (Mapa 3) Areas das Terras

Indigenas com pedido de exploragdo mineral em Rondénia (2019).
A producdo do espago e o territorio em disputa: alguns apontamentos parciais

A primeira surpresa foi verificar que quase toda &rea geogréfica do estado de Rondbnia tem algum
pedido/requerimento para exploragdo mineral (Mapa 1). De inicio, isto demonstra dois processos
geograficos, no sentido miltoniano da producao do espaco, que indica uma economia subterranea
e oculta da mineracdo, situacdo que a sociedade rondoniense ainda ndo percebeu, dado a

potencialidade e grandiosidade dos impactos ambientais e territoriais desse processo.

O segundo processo é que o subsolo esta em disputa econémica, ressaltando que a cartografia

da exploracdo mineral ocorre em todas as sub-regies de Ronddnia. Portanto, tem-se uma disputa
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pelo territério no sentido de constituir outros usos, um territério da mineracao que atingem tantos
as areas protegidas (neste estudo prioriza-se somente as &areas indigenas) quanto as

propriedades rurais que dinamizam a economia agropecuaria.

Existem 5.481 solicitacBes/registros para atividade mineral, como uma &rea total de 11.812.431,76
hectares ou 118.124,32 km?, o que significa que 49,72% da &rea territorial do estado de Ronddnia
estd mapeada pela mineracdo. Em sua maioria essas areas se concentram nos Requerimentos de
Pesquisa (1.420 registros: 26%), Autorizacdes de Pesquisa (1.201 registros: 22%) e
Requerimentos de Lavra Garimpeira (1.822 registros: 34%), o que representa 82% do total de

registros.

Estas trés fases se destacam nas seguintes sub-regides rondoniense: na parte norte-noroeste, na
conexdo da BR-364 com a BR-425, municipios de Guajara-Mirim, Nova Mamoré e Porto Velho; na
regido de Ariquemes, conexdao da BR-364 com a BR-421 e as RO-257/133, com referéncia ao
municipio de Campo Novo de Rondénia, Ariquemes e Machadinho D’Oeste; Na regiao central, de
Ji-Parand a Cacoal, em direcdo as terras indigenas lgarapé Lourdes, Sete de Setembro e
Roosevelt; na regido da Zona da Mata e BR-429, até o municipio de Costa Marques; e na regido

Cone-Sul.

A cartografia da mineracdo em Rondonia vislumbra a espiral dos conflitos agréarios (luta pela terra)
e territoriais (luta pelo territério e pela natureza). Embora sejamos conscientes de que todo esse
processo em poténcia ndo sera concretizado em ato, inegavelmente as dindmicas territoriais
rurais na Amazdnia ganham novos impulsos com a sinalizagdo do governo federal em abrir a
mineragdo em &reas indigenas, instituindo uma nova corrida pela terra demarcada, ou seja, a

disputa pelos territérios dos povos amazonicos.
Terras Indigenas na espiral da desgracga

Em relagdo as é&reas indigenas (Mapa 2), utilizou-se a mesma base de dados minerais,
acrescentando a base cartografica das Terras Indigenas (TI) em Rondbnia. Nesta andlise,
constatou-se que em 19 das 21 Tl ha registros para exploragdo mineral. A cartografia demonstra a
projecdo espacial da mineracdo nas Terras Indigenas. Para isso, indica-se na parte
superior/esquerda do mapa a relacao das TI, areas das Tl e relacdo proporcional das areas

‘requeridas” pela atividade mineral, tal como no Quadro 1.

Nas areas indigenas sao 232 requerimentos para exploracdo mineral, correspondendo a
1.695.163,8 hectares, o que significa 28% dos territorios indigenas de Rondonia. Isso indica que a
poténcia do impacto ambiental e territorial nessas areas protegidas, na medida em que 0s

requerimentos representam tdo somente 4% do total dos requerimentos minerais.
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Tanto no Mapa 2 e 3, ressalta-se que as Terras Indigenas estdo pressionadas pelas diversas
acles da mineracdo que tende a avancar para os limites territoriais destas areas protegidas.
Contudo, areas mais requeridas a exploracdo mineral estdo fora da Terras Indigenas, 0 que nos
levaria a proposicdo de que a questdo da mineracdo pode, em tese, ser resolvida fora dos

territorios culturais e das areas protegidas como um todo.

Certamente, essa percepcdao fragiliza a argumentacao corrente do Estado e do capital de que a
“salvacdo” da economia estaria na exploracdo mineral das areas indigenas. Os mapas
demostraram que a suposta potencialidade econémica esta, em sua ampla maioria, fora das areas
protegidas. Portanto, o debate da mineracdo em areas dos povos amazbnicos esconde 0s reais
objetivos dessa proposta, que poderia ser sistematizada na eroséo juridica e pressao econémica
para ampliar a pilhagem do capital nos territérios culturais.

Em sintese, conforme se observa no Mapa 3 e no Quadro 1, foi possivel verificar que 11 (onze) Tl
apresentam mais de 30% de suas areas “requeridas” para mineragdo. Em 7 (sete) Tl a area
‘requerida” para exploragdo mineral & superior a 60% da area protegida, o que indica alto
potencial de impacto ambiental e de destruicdo dos territérios culturais, o que pode levar ao
desaparecimento de povos/etnias. Neste caso, as areas indigenas com maior potencial da espiral
da desgraca sao: Igarapé Lourdes, Karitiana, Kwaza do Rio Sdo Pedro, Rio Branco, Rio Mequens,
Rio Omeré e Tanaru (Quadro 1).

A Tl Uru-Eu-Wau-Wau, a maior area indigena de Rondénia, apresenta 45% do territério requerido
para atividade mineral. Significa amplo impacto ambiental e cultural, comprometendo a vida dos
grupos étnicos ja contactados e os ainda isolados. Igualmente, nesta area estdo localizadas as
principais nascentes dos rios que desaguam na bacia do Madeira, indicando tanto a imperiosa
necessidade de prote¢cdo ambiental quanto a preservacao estratégia desses mananciais e de todo

ecossistema.
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Quadro 1: Relagao das Terras Indigenas e areas “requeridas” para extragcao mineral (2019)

Ordem Nome TI Area Hectare T1 | Area Hectare Fases | Percentual
de Processos (%)
1 Igarapé Lage 107321,1 32217,2 30
2 Igarapé Rbeirdo 47863,3 3381,8 7
3 Igarapé Lourdes 185533,7 120865,2 65
4 Karipuna 152929,8 35898,9 23
5 Karitiana 89682,1 641215 71
6 Kaxarari 145889,9 17349,9 12
7 Kwaza do Rio S&o Pedro 16799,8 10793,9 64
8 Massaco 421895 154377 3
9 Pacaas Novas 279906,3 221146 8
10 Parque do Aripuand 1603245 74975,1 5
11 Rio Branco 236137 189507,1 80
12 |Rio Guaporé 115788 8890,5 7
13 Rio Mequens 107553 84412,7 78
14 Rio Negro Ocaia 104063 X X
15 Rio Omeré 26177,1 217594 83
16 Roosevelt 230826,3 23142 4 10
17 Sagarana 18120 X X
18 Sete de Setembro 248146,9 77960,8 31
19 Tanaru 8070,1 7406,7 91
20  |Tubardo Latundé 116613,3 40576,6 34
21 Uru-Eu-Wau-Wau 1867117,8 844351,8 45
Avrea total 6.129.678,5 1.695.163,8 28

Fonte: Base de dados da FUNAI (2019); SGMINE, ANM, DNPM (2019). Org.: Autores

Neste ano de 2019, foi justamente na Tl Uru-Eu-Wau-Wau que a agrobandidagem, certamente
com apoio dos setores que querem a exploracdo mineral, invadiram a area indigena com o
objetivo de grilar a terra publica e fazer avancar a pilhagem ambiental (roubo de madeira e
desmatamento). Esse mesmo processo estd ocorrendo na Tl Karipuna (Figura 1), patrocinados
por madeireiros e grileiros, inclusive com a demarcacdo e distribuicdo de lotes rurais na area
indigena. Trata-se de um “laboratério” para fragilizar terras indigenas, produzindo um espago da
agropecuaria, da extracdo ilegal de madeira e da grilagem de terras, com vinculos politicos a
expansdo do capital em espaco ordenados, areas publicas ja destinadas e amplamente

conhecidas.

O “laboratério” da agrobandidagem busca, por meio da propaganda, da violéncia simbdlica e fisica
e do crime ambiental, expandir a fronteira para dentro dos territoriais culturais, assim como, das
unidades de conservacgdo, alimentando uma economia a partir de todos os tipos de criminalidade.
Como ja dizia Marx, nos escritos da acumulacao primitiva, a “violéncia € a parteira de toda velha

sociedade que esta prenhe de uma nova. Ela mesma é uma poténcia econémica”.
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Figura 1: Invas6es na Terra Indigena Karipuna, norte de Ronddnia (2018)
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Fonte: CIMI (2018)

A narrativa do capital de que a exploragdo mineral € uma grande saida para o Brasil voltar a rota
do crescimento econdmico esta assentada nos mecanismos e segredos da acumulagéo primitiva
analisada por Marx no século XIX, no qual o processo econdmico de despojo dos bens materiais
dos povos esté inelutavelmente na violéncia. E é justamente através desses processos compostos
de invasédo de terra indigena, roubo de madeira, grilagem de terra, pré-conceito e violéncia
simbdlica, dentre outros, que estdo ancoradas as narrativas dos defensores da destruicdo das

areas indigenas.

Alids, para registro na memoria histérica, na famosa audiéncia fake os agentes da
agrobandidagem estavam presentes e sorridentes, muito provavelmente foram convidados. Os
grupos mais vulneraveis e que certamente sdo 0s mais atingidos pela proposta de mineracdo nao

foram convidados, sendo mais uma vez esquecidos pelo Estado brasileiro.
Apontamentos finais

Caso a proposta de Lei especifica regulamentadora da atividade mineral em terras indigenas seja
aprovada, tem-se um grande potencial de impactos ambientais e culturais, podendo levar ao

desaparecimento varias etnias e comprometer 0s recursos naturais necessarios ao funcionamento
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by

dos ecossistemas atingidos, a sustentabilidade ambiental da agropecuéria e a populagdo em

geral.

A depender do conteddo da Lei regulamentadora da atividade mineral podemos ter a ocorréncia
de inconstitucionalidade deste ato normativo a ser produzido, por violacao direta dos artigos 225 e
231 da Constituicdo Federal. A proposta de exploracdo mineral em Terras Indigenas viola os
direitos territoriais, direitos humanos e direitos ambientais destes povos e da sociedade

diretamente impactada.

No plano tedrico, esse processo de pilhagem e saque dos recursos da natureza e do despojo
aplicado as popula¢des locais, como 0s camponeses e, atualmente 0s povos amazonicos, ja fora
analisada por Marx no “segredo” da acumulagdo primitiva ou originaria, em que ficou demonstrado
0s mecanismos econdmicos, juridicos e sociais acionados para fazer avancar a expropriacdo dos

camponeses e sua justificativa no plano de “modernizacao’ da sociedade do capital.

Também nos lembrara Marx que no plano historico tem-se um movimento de conversao da
natureza em propriedade privada, portanto, na producdo de novas mercadorias, que, em
esséncia, veste-se na proposta de exploragdo mineral em areas indigenas o novo capitulo
histérico dos saques e pilhagens que as grandes empresas, com as benc¢éos do Estado, fazem

contra as populacdes locais, como 0s camponesas e 0S povos amazonicos.

No plano das lutas sociais, abre-se um campo de acgdo dos movimentos sociais e das
organizacoes indigenas e campesinas, dos povos amazénicos, de afirmarem as lutas identitarias
e por territérios como agenda necessaria ao enfrentamento e resisténcia aos despojos e

espoliacdes que se anunciam.
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Espacialidades aymaras: El Yapu K’hamani y su importancia como personaje para

la administracion y proteccion del territorio

Tatiana Vargas Condori

Cada primera semana del afio se lleva a cabo el cambio de autoridades en las comunidades del
altiplano boliviano. La mafiana del 4 de enero, despierto muy temprano para acompafar a mi
familia en la nueva designacion de cargos. Esta no es la primera vez que soy parte de los rituales
de transicién, hace once afios atras mi padre dejaba el puesto de Mallku?, considerado como el
maximo lider del ayllu®. Ser miembro activo de una comunidad significa participar constantemente
de estos eventos; de igual forma, el ocupar puestos politicos y administrativos, regidos bajo las
normas comunales, se ha convertido en la mayor forma de conservar la potestad sobre el territorio

en el cual se vive y trabaja.

En esta ocasion, tengo el honor de apreciar la designacion de nuevos Yapu K hamanis,
personajes que adoptan su nombre de la unién de dos voces aymaras: Yapu (tierra - cosecha) y
K'hamani (vigilante). Asimismo, es importante mencionar que en otras regiones del altiplano
también reciben la denominacién de Pachayatiris (conocedores del tiempo), esta diferencia se
debe principalmente a la organizacién de autoridades dependiente a cada comunidad. Estas
figuras son consideradas como los cuidadores de sembradios, animales y rios. Su origen se
remonta a la época de las haciendas*, donde ain con miedo de ser castigados, cumplian su rol de
protectores de la madre tierra. El historiador Raul Chui Mena hace una descripcion de las
funciones del personaje antes de 1952.
En el ayllu Yaru habian Kamanas en las orillas e islas del rio Desaguadero conocidos como
Qhuta kamanas encargados del cuidado del lugar donde se elaboraban el chufio y la tunta,
también en la vigilancia de los totorales, churus, balsas. En algunos casos se conoce Yapu
Kamanas cuidadores de los cultivos y responsables de proteger contra el granizo, la helada y

otras. La duracién de este cargo era de tres a cuatro meses, luego el término de la gestion
debia presentar un informe al Jilagata (Chui, 2012: 89).

Actualmente, este personaje es parte de la base organica de la comunidad; es por esta razén, que

cada afo es elegido un varén y una mujer para cumplir con este cargo. Dentro del orden

1 Ingeniera Gedgrafa, actualmente cursa la maestria en Geopolitica de los Recursos Naturales de la Universidad Mayor
de San Andrés. Miembro del Laboratorio de Geografia Politica y Relaciones Internacionales LABGEPOR de la misma
universidad. yamilka.geo@gmail.com

2 Mallku (aymara, literalmente considerado Condor) es el equivalente del kuraka en quechua o del “cacique” importado
del Caribe por los espafioles. Es una autoridad tradicional a nivel de las instancias organizativas comunales mas
amplias o ayllus mayores (Platt, 1976).

3 “E| Ayllu desde el punto de vista politico, econémico es un régimen de apropiacion del territorio fundado sobre la
simultaneidad de la propiedad comun y la posesion privada” (Untoja, 2001: 13).

4 Gregorio Iriarte en su articulo Organizacion cooperativa del ayllu, menciona que el periodo de las haciendas se
concentrd en la Colonia y tenian como objetivo privatizar la tierra sin considerarla como de propiedad indigena.
Disponible en: http://chamba.coop/legado/organizacion-cooperativa-del-ayllu. Revisado el 20 de enero 2020.
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jeréarquico se encuentra como segundo después del Mallku, y el periodo de tiempo en el cual
cumple su funcién es de un afio, desarrollando su trabajo entre los meses de enero y mayo.
Los meses en los que mas trabajamos son los primeros del afio, no hay descanso, todo el
dia se trabaja. Empezamos haciendo una visita a todos los cerros y rios, el recorrido se
hace a pie y mientras caminamos nos presentamos con las huacas (sepulcro de antiguos
indigenas), en estos lugares hacemos oraciones para que llueva o para que las heladas no
afecten la produccién. Después de los cinco primeros meses del afio se descansa un poco,

pero para fin de afio hay que volver a caminar y ver que todo esté en orden (Simon Vargas
Condori, entrevista, 10 de junio de 2019).

En 2015, El Estatuto de la comunidad campesina de Rosa Pata®, publicado por Fundacion Tierra
menciona que el Yapu K"hamani es el directo responsable del cuidado de los sembradios; de igual
modo, debe introducir nuevos métodos de defensa de cultivos y de los animales, haciendo un
seguimiento de los fendmenos naturales, cumpliendo los usos y costumbres de la region y

pidiendo ayuda en caso de desastres naturales (granizadas, sequia u otros).
Saberes ancestrales® en funcion del medio ambiente

Las herramientas utilizadas por los Pachayatiris para el control de eventos climaticos como
sequias, inundaciones, entre otros; son de caracter natural, aunque en los Ultimos afios se han ido
introduciendo nuevas tecnologias, traidas por proyectos gubernamentales y otras por cooperacion
internacional. Los mecanismos que son parte de los rituales, se concentran en la observacién de
flora y fauna; es de esta manera que los aspirantes al cargo deben conocer muy bien las sefales
brindadas por los componentes nativos, también llamados bioindicadores’. Un ejemplo del
accionar de los K'hamanis, se puede leer en el articulo escrito por Gemma Candela el 22 de junio
de 2014, en el periddico La Razén.

Hay bioindicadores para observar casi todo el afio. Los mas importantes son las nubes, el zorro

y las estrellas (...). Las nubes suelen indicar cdmo seran las lluvias. Hay que observarlas

cuando llega una fiesta. Si al amanecer del 21 de junio, Afio Nuevo Aymara, acompafan la

salida del sol, estan anunciando un afio muy himedo. Si ademas hay niebla sobre el lago

Titicaca, la produccion seré buena (y, al contrario, si no la hay). Para observar este indicador,

los pachayatiris madrugan y suben a un cerro proximo. Y lo mismo sucede con los astros: “A

veces no dormimos bien para ver las estrellas salir”, cuenta Willy. Como durante el mes de

junio, en el que salen a mirar el cielo entre las cinco y las seis de la mafiana para fijarse en el

resplandor de los cuerpos celestes: si su brillo es menor del habitual, se cosechar4 menos que
de costumbre (Candela, 2014).

Este extracto nos muestra una explicacion del uso de los tres tipos de indicadores en la vida ritual
de los Yapu K hamanis: biolégicos, astronémicos, y atmosféricos. De igual manera, se confirma el

total compromiso con el bienestar de la comunidad. Por otro lado, el Estado ha estado

5 La comunidad campesina Rosa Pata esté situada al oeste de Tiwanaku, esta a 85 Km aproximadamente de la ciudad
de La Paz (Fundacion tierra, 2015: 12).

6 “Conjunto de conocimientos y valores, que han sido transmitidos de generacion en generacién, dentro de un sistema
de educacion enddgena y cuyo papel dentro de la sociedad ha sido el de colaborar al desarrollo de individuos, a través
de la ensefiando de experiencias anteriores”. Definicidon elaborada por la FAO y el Estado Plurinacional de Bolivia para
el Afio internacional de la quinua, 2013.

7 “Sefiales, guias, y practicas que permiten pronosticar el comportamiento del clima, a través de su conducta se
determina el éxito o el fracaso de la produccién agropecuaria”. Definicion elaborada por la FAO y el Estado Plurinacional
de Bolivia para el Afo internacional de la quinua, 2013.
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promoviendo la conservacion de estos conocimientos. Un proyecto que hasta la fecha ha
generado grandes avances es el de Pachayatiia Pachayachay (Saber del clima y saber del
tiempo en aymara y quechua)?, que tiene como finalidad integrar los saberes de los Pachayatiris
con los datos obtenidos a través de estaciones meteoroldgicas instaladas por el Servicio Nacional
Meteorolégico y de Hidrologia SENHAMI, en diferentes puntos del territorio boliviano, para el
prondstico de posibles sequias. De esta manera se obtiene informacién predictiva y es posible

actuar de forma anticipada ante dafios agricolas.

Se entiende entonces que el conjunto de personas que vive dentro de una comunidad ve en el
Yapu K’hamani a un experto en la proteccién del territorio. Es por esta razén que el individuo que
ocupa el cargo es respetado y recordado de acuerdo al nivel de productividad obtenido en su afio
de gestion.
Depende si haces bien o no tu trabajo, la gente se acuerda. Si el afio en el que has hecho el
cargo a caido el granizo, los animales se han muerto y la cosecha ha disminuido, la gente
puede llegar a insultarte o no dirigirte la palabra. Muchos han quedado traumados porque
viven con el complejo de que fueron los culpables de un mal afio agricola. En cambio, si en tu
gestién todo ha salido bien, hay papa, los animales estan sanos y el agua se ha mantenido

limpia, la gente te dara la mano en las reuniones, te saludara y reelegira para el puesto.
(Simén Vargas Condori, entrevista, 10 de junio de 2019).

El comportamiento de la gente ante los acontecimientos ocurridos durante la gestion de un Yapu
K"hamani, me hace pensar en el valor que se le da al sujeto. La comunidad le otorga toda la
responsabilidad de sus cosechas y de sus animales. De igual forma, esta el poder que asume este
individuo ante la conducta de las personas, en muchas ocasiones estos personajes pueden
arremeter contra acciones dafinas, como la caceria injustificada de animales, o la inadecuada

administracion del recurso hidrico.
Naturaleza a través de la vestimenta

El traje que utiliza el Yapu K'hamani tiene una relacién muy estrecha con el paisaje donde vive.
Su uso es de caracter obligatorio, pues al ocupar un lugar importante en la comunidad debe
mostrar autoridad mediante la ropa que usa. La vestimenta tradicional, se compone por el luch’u
(gorro de hombre) con adornos de flores, que representa la flora de la regién. El poncho verde
simboliza las chacras (cultivos) de papa, u otras hortalizas. La ch’uspa (bolsa de hombre) tiene la
figura de los animales de la zona. El mandil blanco que cargan en sus espaldas, reproduce las
nubes blancas que anuncian la lluvia. Dentro del mismo hay coca, incienso, alcohol, ajo y un poco
de sebo de llama, estos objetos son enfocados a la defensa de los cultivos contra el granizo o las

lluvias fuertes®. La Unica diferencia con el vestir de la mujer, es el reemplazo del poncho por un

8 “Proyecto de Euroclima+ como parte del componente de Gestion del Riesgo, financiado por la Unién Europea, con el
apoyo de la Agencia Espafiola de Cooperacion Internacional para el Desarrollo (AECID) y la Agencia Francesa para el
Desarrollo (AED)” (Mamani, 2019). Disponible en: http://serviciosclimaticos.senamhi.gob.bo/2019/08/07/los-pachayatiris-
de-la-comunidad-de-yaurichambi-continuan-con-la-observacion-de-bioindicadores-para-el-pronostico-de-sequia-en-la-
campana-agricola-2019-2020/. Revisado el 12 de marzo de 2020.

9 Informacion obtenida a través de la entrevista realizada a la pareja de Marina Vargas y Antero Vargas, Yapu K" hamanis

Boletin Geocritica Latinoamericana | 116



http://euroclimaplus.org/
http://www.aecid.es/ES
https://www.afd.fr/es
http://serviciosclimaticos.senamhi.gob.bo/2019/08/07/los-pachayatiris-de-la-comunidad-de-yaurichambi-continuan-con-la-observacion-de-bioindicadores-para-el-pronostico-de-sequia-en-la-campana-agricola-2019-2020/
http://serviciosclimaticos.senamhi.gob.bo/2019/08/07/los-pachayatiris-de-la-comunidad-de-yaurichambi-continuan-con-la-observacion-de-bioindicadores-para-el-pronostico-de-sequia-en-la-campana-agricola-2019-2020/
http://serviciosclimaticos.senamhi.gob.bo/2019/08/07/los-pachayatiris-de-la-comunidad-de-yaurichambi-continuan-con-la-observacion-de-bioindicadores-para-el-pronostico-de-sequia-en-la-campana-agricola-2019-2020/

Articulo de Andlisis | Vargas Condori

aguayo verde, originalmente tejido de lana de oveja; asimismo, ellas almacenan coca y caramelos

en un tari (pedazo de aguayo) (ver figura 1).

El comunicador social Donato Ayma, en su articulo Afio Nuevo: Nuevas autoridades en el Ayllu,
menciona que “durante el afio de su gestion, las autoridades no se quitan el pocho ni el aguayo,
por respeto a las normas propias del ayllu. En la I6gica aymara, quitarse el poncho o el aguayo en
la época de lluvias, significa que puede causar el despeje de las nubes y en la noche puede
presentarse las bajas temperaturas provocando heladas en la produccién agricola. La autoridad
del ayllu simbdlicamente esta abrigando la naturaleza con el poncho y el aguayo, para evitar las

heladas y granizos que suelen presentarse en la época de lluvias” (Ayma, 2016).

Fig. N° 01: Vestimenta masculinay femenina de los Yapu K hamanis.

Fuente: Tatiana Vargas Condori

La vestimenta de estas autoridades puede llegar a diferenciarse entre regiones, esto dependera
principalmente de la normativa impuesta por el ayllu, donde podrian determinar la implementacion

o retiro de alguna prenda.

de la comunidad Corpa, en la gestion 2017.
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Distribucion territorial

Se aproxima el medio dia, y los personajes se preparan para compartir un apthapi (comida
comunal) que dara inicio a la ceremonia para el cambio de autoridades. En el encuentro se
presentan los lideres de las cuatro regiones que componen la comunidad de Corpa, perteneciente
al municipio Jesus de Machaca'® en la provincia Ingavi, del departamento de La Paz. Al ser un
ayllu extenso!!, es necesario la division de zonas, pues cada una mantiene una autonomia en
cuestion de administracion. “El caso de Corpa merece un ulterior analisis. Se trata del asiento
local mas poblado y el nucleo mas urbanizado: con 1.380 habitantes” (Albd, 2012: 59). Esta
caracteristica origin6 una separacion considerable con todas las comunidades quienes componen
Jesus de Machaca. En la actualidad, Corpa busca convertirse en un municipio independiente, por

lo que trabaja en su presentacién como pueblo auténomo?2,

Es de esta manera que a Corpa la comprenden Corpuma, ubicada en la parte urbana de la
comunidad; Llallagua, que concentra un conjunto de cerros y rocas gigantes; Taypi, que tiene

bastantes rios en su territorio y Pampa considerada la parte més arida del ayllu (ver figura 2).

La principal fuente de ingresos econémicos de los cuatro suyos (regiones) que componen Corpa,
es la agricultura.

En el municipio el cultivo mas sembrado es la papa con un 97.4% de familias que se dedican a

esta actividad, le sigue la quinua con el 65.8% de familias y en ultimo lugar esta la alfalfa con

sélo el 2.54%. El principal cultivo forrajero, que se siembran es la cebada con 42.67%: ademas

por su rusticidad y adaptabilidad a los diversos tipos de terrenos (Valencia, 2008: 77).
La distribucién espacial de los cuatro ayllus permite que los Yapu K hamanis puedan controlar los
eventos que afectan las cosechas o la distribucion de agua. Para esto, recorren todos los dias su
territorio en busqueda de rituales que puedan estar provocando cambios en la produccién®®.
Cualquiera de estos hallazgos debe ser informado al Jillir Yapu K"hamani'#, ya que él cuenta con

el conocimiento necesario para romper con el rito que se haya dispuesto sobre la comunidad. Esta

10 Jeslis de Machaca esta ubicado en el altiplano sur, tiene un total de 15,039 habitantes y una extension de 987
kilometros cuadrados. Es en su totalidad una comunidad aymara pero limita con la nacién Uru, especificamente con la
isla de los Urus Iruitos. Informacién obtenida de la pagina de la gobernacion de La Paz:
http://autonomias.gobernacionlapaz.com/sim/municipio.php?mn=46

11 Corpa esté localizado dentro de la superficie del Municipio de Jesus de Machaca que abarca 939 km2, sobre una
altura de entre 3800 y 4742 m.s.n.m. Informacion obtenida del Plan de Desarrollo Autbnomo Originario de Jesus de
Machaca elaborado el afo 2010. Disponible en:
http://vpc.planificacion.gob.bo/uploads/PDM_S/02_LA%20PAZ/020806%20-%20Jesus%20de%20Machaca.pdf.
Revisado el 16 de marzo de 2020.

12 “El auge de Corpa es relativamente reciente y se debe a que desde fines de los 1970 el parroco de Jesls y San
Andrés de Machaca decidi6 establecer su sede en Corpa para estar libre de las exigencias de los vecinos del pueblo de
JesuUs de Machaca. Con la presencia del parroco, se fueron acumulando otros servicios, como el CETHA, el Centro
Avelino Sifiani y una posta sanitaria que se transformard en el principal hospital de la region. Ademas, desde la
pavimentacion del camino troncal La Paz — Desaguadero, Corpa es la puerta de entrada a toda la marka de Machaca,
con mejores comunicaciones que el resto” (Albo, 2012: 59).

13 Los rituales considerados dafiinos son aquellos en los que interviene el sacrificio de animales, o magia negra, estan
enfocados en afectar el desarrollo de un ayllu.

14 Cada afio se elige una pareja o individuo que cumpla con el rol de Jillir Yapu K"hamani, que en espafiol llega a
significar el Gran o Mayor cuidador. Por lo general, son individuos que ya han cumplido con todos los cargos en la
comunidad; y que, ademas, conozcan a cabalidad las rutas, centros energéticos y ritos ancestrales para ser ofrecidos a
la Pachamama. El afio 2019 el lider de los cuatro suyos es mi padre, Simén Vargas Condori.
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divisiéon demuestra una forma de organizacion autbnoma dentro del ayllu; sin embargo, aunque el
trabajo llega a manifestarse de modo separado, los cuatro representantes terminan organizandose
en un cabildo®®, institucion que los representa a nivel nacional.

Fig. N° 02 Yapu K’"hamanis de los cuatro ayllus del afio 2019: Llallagua, Luis Vargas y Wilma

Achacollo. Corpuma, Pastor Quino. Taypi, Cirilo Condori y Brigida Condori. Pampa, Simon
Colmenay Saturnina Vargas.
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Respecto a la tenencia de tierras, en la mayoria de los casos, son espacios adquiridos a partir de
sucesion familiar. Es decir que la mayoria de terrenos son de familias que siempre han habitado
Corpa, “a diferencia de otras localidades del altiplano, durante el coloniaje los comunarios de los
distintos ayllus de JesUs de Machaca no se dejaron convencer por los espafioles y criollos
interesados en sus tierras, sino que buscaron los medios legales, a través de sus caciques, para
impedir la creacién de haciendas en sus comunidades” (Choque Canqui, 2003: 209). Sin embargo,
la zona estudiada fue una de las pocas haciendas del municipio, lo que resulté en un complejo
proceso de resistencia hacia los métodos organizativos que manejaban los hacendados en los
primeros afos de la republica.

15 Autoridad maxima con poder de decisién del gobierno auténomo, compuesto por los Mallku Awkis y Mallku Taykas de
las comunidades Originarias y Ayllus. Informacién obtenida del Plan de Desarrollo Auténomo Originario de Jesus de
Machaca elaborado el afo 2010. Disponible en:
http://vpc.planificacion.gob.bo/uploads/PDM_S/02 LA%20PAZ/020806%20-%20Jesus%20de%20Machaca.pdf.
Revisado el 16 de marzo de 2020.
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Un reflejo de esta mantencion de tradiciones es la forma de adquirir una porcion de territorio, pues
lo principal es conformar un matrimonio, sin importar mucho la edad de los individuos, “quienes se
convierten en jagi (persona) por medio de esaunién, siendo habilitados y obligados a
cumplir servicios comunitarios, ademas de acceder al uso de la tierra” (Astvaldsson 1994; Colque
y Cameron 2010; Chuquimia 2006). El soci6logo Felix Patzi sefiala que para obtener el derecho
sobre la tierra se debe obedecer todas las obligaciones condicionadas por la comunidad y que, al
no cumplir con estas, se puede perder la posesion de tierras (Patzi, 1996: 78).

La transferencia de titulos de propiedad se da de varén a vardn, el cual representa un 86,8%,

en tanto las mujeres no tienen el titulo de propiedad a su nombre. Las mujeres que heredan un

terreno, al casarse pasan sus derechos de propiedad a nombre del esposo o los mantienen

juntos (Valencia, 2008: 70).
Teniendo en cuenta que “mas de la cuarta parte de las familias del municipio (27,2%) poseen
terrenos con una superficie que estan comprendidos de 0,1 a 3 hectareas” (Valencia, 2008: 69).
Uno de los problemas que genera esta distribucion es la micro reparticion de terrenos, pues si se
da el caso de contar con una familia compuesta en su mayoria por hermanos varones, el padre

deberd distribuir su tierra en pequefias partes, limitando el cultivo extensivo.

En la mayoria de los casos, la familia de uno de los jovenes es quien distribuye la extension del
espacio otorgado. Posteriormente, “la pareja se compromete a entrar en la fila o lista para llevar
a cabo las obligaciones a la comunidad. Uno de los primeros cargos es la responsabilidad
organizativa del trabajo colectivo, como por ejemplo en las fiestas comunales y patronales”
(Fernandez, 2016: 458). Con el paso del tiempo, los esposos cumpliran con el listado de cargos
establecido por el ayllu, accion que muchas veces conlleva a que participen de la vida politica y

administrativa de la comunidad hasta sus Ultimos dias de vida.

Es por esta razén que en el evento de cambios de autoridad es posible observar a parejas de
ancianos culminando sus responsabilidades. En el caso del cierre de actividades del afio 2019 en
Corpa, la mayoria de representantes son adultos mayores quienes asumen el liderazgo (ver figura
3).

Es importante mencionar que Corpa se encuentra identificado como Nacion y Pueblo Indigena
Originario Campesino, denominacion implantada en la Constitucion Politica del Estado
Plurinacional de Bolivia®. Esta categorizacién se mantiene con el objetivo de brindar derechos a la
poblacion indigena sobre sus tierras. Los beneficios, “(...) incluyen no solo el derecho a la tierra,
sino también, el derecho al uso y aprovechamiento exclusivo de los recursos naturales renovables
gue se encuentran en sus territorios, asi como la facultad de aplicar sus normas propias,

administrados por sus estructuras de representacion y su definiciébn de convivencia arménica con

18Es nacidn y pueblo indigena originario campesino toda la colectividad humana que comparta identidad cultural, idioma,
tradicion historica, instituciones, territorialidad y cosmovision, cuya existencia es anterior a la invasion colonial espafiola
(CPE, 2009: Art. 30.1).
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la naturaleza, comprendiendo tanto areas de produccion, &areas de aprovechamiento y
conservacion de los recursos naturales, como espacios de reproduccion social, espiritual y

cultural'™ (Vargas y Gamboa, sf: 418).

Fig. N° 03 En Corpa la mayoria de Yapu K hamanis son varones mayores de 60 afios.

1

Fuente: Tatiana Vargas Condori

De igual manera, al considerarse autonomos en la organizacion de su territorio existen bastantes
restricciones en cuanto a la compra y venta de terrenos, siendo una de ellas la imposibilidad de
vender una porcién de territorio a individuos pertenecientes a comunidades externas; asimismo, si
existe la posibilidad de traspasar tierra debe ser entre vecinos y de manera interna. La
intervencion legal es casi inexistente, otorgandoles la mayor responsabilidad a los representantes
comunales. Estas condiciones surgen a partir de normativas creadas por cada comunidad,
respondiendo a las formas originarias de organizacion del territorio.

El individuo (jaqgi) en el Ayllu no puede tener tierra en propio; pues la tierra no le pertenece sino

al Ayllu. De ahi la imposibilidad de dividir el territorio del Ayllu en propiedades privadas y de

alienarlo. Pero el individuo puede convertirse en poseedor privado por la via de la pertenencia
al Ayllu (Untoja, 2001: 13).

17 paréafrasis de las autoras basado en el Art. 403, |, de la Constitucién Politica del Estado Plurinacional de Bolivia.
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Lo que el economista aymara Fernando Untoja nos explica es que los terrenos son distribuidos de
acuerdo a las necesidades de las familias del ayllu, logrando de esta manera alejarse de una

politica capitalista de apropiacion del territorio.
Transicion

Se aproxima la hora del evento y la poblacién comienza a ubicarse a pies de la iglesia principal del
ayllu. Los nuevos Yapu K'hamanis se disponen a esperar acompafiados de sus familias, muy
ocupados hijos y esposas controlan que toda la ceremonia se desarrolle satisfactoriamente.
Nosotros, la familia de los representantes pasados nos localizamos de frente a los iniciantes,
llevamos alcohol y coca para festejar. A las tres de la tarde comienza el discurso del Jillir Yapu
K"hamani, principal representante de los cuatro ayllus. Totalmente en aymara, se refiere a las
préximas autoridades como responsables de lo que en el 2020 podria ocurrirle a la madre tierra,
también menciona la importancia del cuidado de animales y sobre todo el respeto que conlleva

ocupar el cargo.

Finalizado el sermén, las familias proceden a vestir a las nuevas autoridades. Este proceso es
realmente significativo, pues en muchas ocasiones el K’hamani pasado obsequia una prenda al
lider reciente, la razon de este accionar radica en el traspaso de conocimiento y energia. Una vez
ataviados los nuevos Yapu K'hamanis, la comunidad entera celebra, se escuchan Jallalas (gritos
festivos), se pijcha (mastica) coca y se bebe alcohol con todos los miembros. Existe un semblante
de satisfaccion en cada uno de los presentes, no solo han cumplido con la comunidad, también
estan seguros de que a través de la actividad realizada su pedazo de tierra sera respetado, y su

nombre sera recordado por muchos afios mas.
Consideraciones finales

El acercamiento al trabajo de los Yapu K"hamanis me hace pensar en que las comunidades del
altiplano han logrado mantener por mucho tiempo sistemas de organizacién bien ejecutados, para
la distribucion, apropiacion y proteccion de su territorio. Esto debido a que la resistencia ha sido
caracteristica aymara desde antes de la conquista espafiola; un ejemplo de esto se manifiesta en
el momento de intervencién incaica al territorio de los sefiorios aymaras, pues si bien los incas
tuvieron el poder sobre esta region, no pudieron quitarles el idioma, ni la forma de administracion

gue se mantiene hasta la fecha.

Asimismo, el reconocimiento institucional y el respaldo gubernamental los acerca a nuevos
espacios, ocasionando la revalorizacion de estos lideres en comunidades mas proximas a las
ciudades; de igual forma, los aleja de ser considerados simples personajes “ancestrales”, pues
sus predicciones adquieren la misma importancia que la informacién obtenida por sistemas

tecnolégicos de prediccion de lluvias y sequias.
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Por ultimo, se entiende que para el Yapu K'hamani el espacio territorial resulta ser parte de si
mismo, de sus ancestros y de sus futuras generaciones. Por tal motivo, es necesario cumplir con
un cargo durante un afio entero, en el cual no solo cuida y protege las cosechas, sino que a través
de este accionar le demuestras su respeto a la comunidad y al lugar donde vive. Solo asi se

identifica como parte del ayllu, como uno mismo.
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Danza de Sonajeros, tradicion indigena nahua de Tuxpan, Jalisco, México®.

Emiliano Ignacio Diaz Carnero?®

Tuxpan, Jalisco. La comunidad Nahua de Tuxpan, a 18 kilometros de Zapotlan el Grande en el
sur de Jalisco, mantiene vivas sus tradiciones indigenas a pesar de haber sido fuertemente

golpeada por la llamada modernidad capitalista.

Conquistadores, colonizadores, hacendados espafioles primero y nacionales después, cafieros,
narcotraficantes, empresas papeleras como Atenquique Yy Udltimamente, invernaderos
agroindustriales, han impactado fuertemente a la comunidad Tuxpan, sin embargo, la tradicién
Nahua continla. Estas instituciones que histéricamente han acaparado gran parte de las tierras de
la comunidad de Tuxpan, no solamente las han despojado de su territorio ancestral, sino también
han implantado esquemas de vida y patrones culturales que afectan la identidad y tradicion
indigena. Pero a pesar de eso, la comunidad se mantiene firme y sin doblegarse, como se
demuestra cada inicio de afio, cuando las cuadrillas de Sonajeros y Chayacates toman las calles y

los clanes familiares, retoman el control de la ciudad.

La danza de Sonajeros y Chayacates es en honor a San Sebastidn y en ellas participan tanto
mujeres como hombres de todas las edades. Se inicia el dia 20 de enero, dia de su santo,
contindia el 27 del mismo mes y termina el 2 de febrero, dia de la Virgen de la Candelaria. Son tres
dias de danza en donde la tradicién antigua Nahua y la fe cristina se entrelazan. Dias de danza
gue recuerdan la rebeldia indigena ante toda agresién y en agradecimiento a las tres imagenes
gue existen de San Sebastian: la abajefia (20 de enero), la arribefia (27 de enero) y la
pronunciada (2 de febrero). Las danzas la realizan 23 cuadrillas formadas por clanes de familias.
Cada cuadrilla tiene su propia pequefia imagen de San Sebastian, ademas de los tres grandes.
Las cuadrillas de Sonajeros estan integradas por dos piteros, los danzantes punteros y sus
aprendices (adultos o jévenes y nifios respectivamente), los monos, el viejo, el apache, los

mayores y los responsables de la danza.

1 El texto sin las fotografias fue publicado en febrero de 2007 en el desaparecido diario La Jornada Jalisco.

2 Catedra CONACYT. Profesor Investigador en el Departamento de Estudios Culturales de El Colegio de La Frontera
Norte, sede Ciudad Juarez. Asociado y Fundador del Instituto de Geografia para la paz A.C. Integrante del Grupo de
Trabajo Pensamiento Geografico Critico Latinoamericano de CLACSO. E-mail: geopaz.org.mx@gmail.com /
emilianodc@colef.mx
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Foto-ensayo | Diaz Carnero

Foto 1. Cuadrilla de Sonajeros Abajefios. EIDC
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Foto 2. Piteros y San Sebastian. EIDC.

Los piteros son los responsables de tocar el tambor tradicional y el carrizo que marcan el ritmo y
pisada del danzante y de su sonaja. Los danzantes punteros son los que saben los ritmos y pasos
a partir de escuchar el carrizo y el tambor, que marcan el paso a los aprendices. El viejo es el
sabio de la comunidad y los monos sus ayudantes. El apache es el jefe de la tribu (la comunidad
representada en la cuadrilla). Los mayores son adultos de la comunidad que van al pendiente de
los danzantes y en especial de los nifios. El responsable de la danza es el mas grande en afios y

es el que trasmite la sabiduria de la danza tradicional a los danzantes actuales.

La danza de los Sonajeros es la mas antigua, se realiza desde antes de la llegada de los
conquistadores europeos. Don Pedro Patricio, mayor de la comunidad y encargado de la cuadrilla
abajefia nos dice: “es una danza de guerra que representa la marcha de las tropas al combate. Su
grito es un grito de batalla y la sonaja es el mazo de pelea. Platican los antiguos que esta danza

se empez6 hacer en agradecimiento a San Sebastian, que llegaron cuando hubo una enfermedad
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muy fuerte, una peste que hacia que a la gente le salieran granos y llagas en la cara, creo que era
la viruela negra. Llegaron tres San Sebastian, que cuidaban las tres entradas del pueblo para que
no entrara la enfermedad. Y es que era muy feo, la gente era enterrada viva para que no
contagiara. Ahi la enfermedad se detuvo y desde ahi se agradece a San Sebastian danzandole,

con gusto, alegria y amor”.

Foto 3. Don Pedro y San Sebastian. EIDC.

00N
2 ANTES OBL 0!

Las cuadrillas de abajefios y arribefios son las més antiguas, la de pronunciados surge después
de una rebelién de indigenas de Tuxpan junto con indigenas de Zapoltitic y de Tamazula contra la
hacienda “El Rincon” en 1872.La danza de Chayacates es mas nueva, se realiza con violin y una
mascara con un pafio que representa a los espafioles. Nace durante la conquista después de otra
gran epidemia de viruela, en 1774, segun Lameiras (“Tuxpan de Jalisco. Una Identidad Danzante”,
1990). Recordemos que San Sebastian es el protector de los enfermos. Entonces en su origen
fue la danza de agradecimiento de los criollos espafioles, mientras que la de Sonajeros era la
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indigena. Ahora estdn mezclados y no existe esa diferencia. En las dos danzas bailan tanto

indigenas como mestizos.

Tanto las celebraciones del 20 y 27 de enero, como las del 2 de febrero que se realizan cada afio,
consisten en llevar temprano las imagenes al templo, a la misa de las 7 de la mafiana. Después
las cuadrillas se preparan para buscar cada una su imagen e iniciar la peregrinacion todas juntas
rumbo al atrio de la Virgen de la Candelaria, en la casa de su capitdn. Después cada cuadrilla va a
la casa de su capitan del dia (el encargado de cuidar la imagen y dar de comer a los danzantes).
Ya que los danzantes han almorzado se preparan para ir a danzarles a todas las imagenes de las
demas cuadrillas de la comunidad. Una vez danzadas y homenajeadas todas las imagenes de
cada cuadrilla, se regresa a casa de cada capitdn, donde lo est4 esperando su Sefior San
Sebastian y su cena. Ahi se inicia el traslado de responsabilidades y se piden los nuevos cargos

para el préximo afio.

Foto 4. Don Pedro con San Sebastian y los Piteros de la Cuadrilla Abajefia. EIDC.
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Durante todo el recorrido se danzan diferentes pasos, cada cuadrilla segun el nimero de piezas
gue sepan sus piteros. El climax llega cuando se realiza la danza del apache con un significado
muy profundo para la comunidad. En esta danza el viejo es sacrificado por el apache, repartiendo
sus miembros entre la tribu. Esta danza expresa como todo el conocimiento y sabiduria del viejo

es recuperada por el apache para trasmitirla a toda su tribu y a las nuevas generaciones comenta
Don Pedro.

Foto 5. Danza del Apache. EIDC.
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Con estas danzas y su organizacion comunitaria se manifiesta no sélo la tradicion guerrera de los
Nahuas del sur de Jalisco con su fe llena de alegria y amor. Sino también sus tradicionales
estructuras de gobierno y de toma de decisiones que permiten la vida colectiva cotidiana basada
en el trabajo y esfuerzo de toda la comunidad. Por eso mismo no es mucho decir que la

comunidad se mantiene viva y en pie de lucha en Tuxpan: el pueblo de la fiesta eterna.

Foto 6. Sonajeros Abajefios. EIDC.
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“indios espanhois” sob o pano de fundo da Viagem Filoséfica de Alexandre Rodrigues

Ferreiral

Leticia Larin?

O estopim, da reflexdo que se apresenta, deu-se pelo contato com uma ilustracdo produzida
durante a Viagem Filosofica, que ocorreu em solo brasileiro de 1783 a 1792. Chefiada por
Alexandre Rodrigues Ferreira, nascido em 1756, esta empreitada cientifica foi enviada & América
do Sul concomitantemente a “segunda comissao demarcadora de fronteiras”, entre Portugal e
Espanha, e resultou do “interesse portugués na ocupacdo amazénica” — tendo como objetivo,

“conhecer um imenso territério que permanecia ainda um grande mistério” (Ferreira, 2006b: 8).

As obras plasticas que outorgam esta conjungéo séo, assim, desenhos ditos cientificos — os quais
se propdem a representar, fielmente, a fauna, a flora e as culturas com as quais se depararam 0s
viajantes, além das transformacdes nas paisagens resultantes do processo desencadeado pelos
europeus — e marcos de pedra que demarcam limites territoriais. Enquanto os objetos escultéricos
em pedra s&o observados, neste estudo, em sua conexao ao contexto geral dos limites territoriais,
€ realizado, como insinuado no paragrafo anterior, um aprofundamento reflexivo numa aguarela
especifica — sendo esta o tema principal do presente artigo. Produzida por Joaquim José Codina,
nela figura um casal de “indios espanhéis”. A indagacao, geradora destes escritos, ponderou se
estes “indios espanhdis” pertenceriam a alguma linhagem, relativa a dos atuais guarani e kaiowa
gue vivem no estado de Mato Grosso do Sul.

Com esta inquiricdo, o desenvolvimento da escritura pondera hip6teses, passando a dedicar-se
progressivamente em captar o contexto determinado destes “indios espanhdis” — através da
procedéncia étnica, da movimentagcdo do panorama historico e, também, do sentido, para ambas
as partes, do contato entre esses naturais e a comitiva cientifica. O encontro com o desconhecido,
por parte do botanico nascido na Bahia — o qual ficou “conhecido como importante naturalista
portugués” — e dos seus acompanhantes — dois “riscadores’ (assim se chamavam os artistas
desenhistas)” (Ferreira, 2002: 5), Joaquim José Codina e José Joachim Freire, e um “jardineiro”
(botanico), Agostinho Joaquim do Cabo —, foi caracterizado por perspectivas iluministas a servigo

da coroa portuguesa.
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Sendo assim, aspetos marcantes da Expedicao Filosofica séo dispostos e a relagéo, entre esses
impetos e a conjuntura que decorria na conquista do territério, € evidenciada. Por fim, a situacéo
“‘exclusiva” dos “indios espanhéis” termina por “iluminar’ aspetos formais — remetentes a
simbdlicos, filoso6ficos e politicos —, averiguados no desenho e nos marcos de pedras, que

sintonizam adequadamente a mentalidade vigente no poderio da época.
Marcos fronteirigos e “superioridade” europeia

Mesmo tendo nascido na Bahia e sendo conhecido como “o mais importante cientista brasileiro do
periodo colonial” (Ferreira, 2002: 5), Alexandre Rodrigues Ferreira desfrutou de uma privilegiada
formacdo em Portugal. ApGs ingressar na carreira eclesiastica em 1768 (Ferreira, 1971), concluiu
o doutorado da Universidade de Coimbra e lecionou Historia Natural nesta instituicéo até 1778. De
ai, seguiu ao Museu da Ajuda em Lisboa para, por cinco anos, catalogar espécies vegetais
existentes no museu e escrever relatérios e monografias eruditos. “Isso lhe granjeou o titulo de

socio correspondente da Academia de Ciéncias de Lisboa” (Ferreira, 2002: 5).

O entdo famoso naturalista Domenico Vandelli, “quase um Lineu portugués” (Ferreira, 2002: 5),
guando contatado pelo governo do seu Estado-nacdo para indicar um dirigente a expedicao
cientifica que se armava ao Brasil, sugeriu 0 nome de seu discipulo dileto, Alexandre Rodrigues
Ferreira, “para na qualidade de naturalista” (Manoel José Maria da Costa e Sa apud Ferreira,
1971). Ante tal convite, o botanico optou por deixar a confortavel situacao de prestigio na qual se
encontrava, para embarcar numa sacrificada missdo que lhe permitiria realizar um trabalho, de
importancia impar a humanidade, junto ao “maior empreendimento cientifico realizado no Brasil
em todo o periodo colonial” (Ferreira, 2008: 191). Ferreira, com isso, primava pelo labor que
desenvolveria na U(nica iniciativa deste tipo financiada pelos cofres da coroa portuguesa,
acreditando que o seu empenho e a sua dedicagdo a filosofia natural — e ao reino — seriam
reconhecidos ndo somente por ele préprio e pela posteridade, se ndo que pelos “poderosos” de

seu contexto social.

Embora tenha sido nomeado chefe da expedi¢cdo por Dom José | — acompanhado de seu ministro
Sebastido José de Carvalho e Melo (futuro Conde de Oeiras e Marqués de Pombal) —, a viagem
s6 ocorreu de fato ja no reinado de sua filha D. Maria |, a qual declara ser Ferreira, com 27 anos,
“o primeiro naturalista portugués” (Ferreira, 2008: 191). Para delimitar as fronteiras entre Portugal
e Espanha equacionadas pelo Tratado de Santo lldefonso, assinado em 1777, envia-se uma
segunda comissdo demarcadora de terras, e junto a esta, uma Expedicdo Filos6fico-Natural. O
arquiteto bolonhés Giuseppe Antonio Landi, responsavel pelo assentamento de bases
neoclassicas na ocupacédo do Brasil, ja estava nesta regido desde a empreitada anterior, a qual
executou a demarcacdo conforme o Tratado de Madrid. Aquando da segunda, ele e Ferreira
travaram um estreito contato até a morte de Landi, em 1791, como se averigua pelas “pranchas

de arquitetura feitas por Landi, de varias construcées que projetou para a Capitania do Grao-Para
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e Sao José do Rio Negro, oferecidas pelo arquiteto a Ferreira. (...) Ferreira traz para Portugal os

originais aquarelados — onde sao copiados” (Ferreira, 2006b: 8).

Nestas copias constam ao menos dois marcos em pedra, que sinalizam divisGes territoriais. Um
(Figura N° 1), pertencente a Biblioteca Nacional do Brasil, no Rio de Janeiro, apresenta como
legenda Prospecto do Marco erigido no anno de 1781 no Rio Jauary na distancia de 1813 bracas
a Leste da sua foz, tendo escritas no corpo frases como “Nos Gloriosos Reynados Da muito Alta
Poderoza e Augusta Raynha Fidelissima De Portugal e dos Algarves a Senhora D. Maria I” e “do
muito Alto Poderozo e Augusto Rey Catholico das Hespanhas e das Indias O Senhor D. Carlos
III". O outro (Figura N° 2) pode ser conferido no arquivo do Museu Nacional de Historia Natural e
da Ciéncia, em Lisboa, e é designado Prospecto do Marco de pedra da Demarcacao da Linha
diviséria entre os dominios de Portugal, e Hespanha, colocado hum pouco inferior a foz do Rio
Jaurd em hum lugar baixo, e pantanoso. Este monumento nédo foi destruido e pode ainda ser
visitado no municipio de Céceres, no estado de Mato Grosso, embora numa localizagdo distinta a
original (Figura N° 3).

Figura N° 01 — Desenho néo assinado. Prospecto do Marco erigido no anno de 1781 no Rio Jauary na
distancia de 1813 bracas a Leste da sua foz, [1787?]. Nanquim s/ papel, 34,5 x 24,5 cm .3

e

Fonte: Reproducao digital ndo comercial de obra em dominio publico proveniente da Biblioteca
Digital da Fundacéo Biblioteca Nacional (BNDigital).

3 Colecéo Alexandre Rodrigues Ferreira da Biblioteca Nacional do Brasil, Rio de Janeiro. No marco ha a inscri¢do "Para
Futura Memoria Na fronteira do Estado do Grdo Para e Maranhad, e da Real Audiencia do Quyto no Vice Reynado de
S. Fé Nos Gloriosos Reynados Da muito Alta Poderoza e Augusta Raynha Fidelissima De Portugal e dos Algarves a
Senhora D. Maria I. e do Senhor D. Pedro Ill E do muito Alto Poderozo e Augusto Rey Catholico das Hespanhas e das
Indias O Senhor D. Carlos IIl.", e na base, “R. Para 17 de Abril de 1787”.
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Figura N° 2 — Codina. Prospecto do Marco de pedra da Demarcacéo da Linha divisoOria entre os
Dominios de Portugal, e Hespanha, colocado hum pouco inferior a foz do Rio Jaurd em hum lugar
baixo, e pantanoso, 1785 4
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Fonte: Museu Nacional de Histdria Natural e da Ciéncia (MUHNAC), Universidade de Lisboa.

4 Grafite e [nanquim?] s/ papel pertencente ao Volume 2 de Prospectos de Cidades, Villas, Povoagdens, Fortalezas e
Edificios, Rios e Cachoeiras da Expedicao Philosophica do Pard, Rio Negro, Matto Grosso e Cuyabé. Originaes, 36 x 25
x 5,5 cm, 76 pranchas. Colecdo de Desenhos do Museu Nacional de Histéria Natural e da Ciéncia, Lisboa, cota
topografica AHMB, ARF 33. Na base ha a inscricdo “Remeca [Para?]* 17 de Abril de 1787.
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Figura N° 3 — Projetado por Giuseppe Antonio Landi. Marco do Jauru, ca. 1754. Marmore de lioz.
Instalado em 1754 na foz do Rio Jauru no Rio Paraguai, para dividir o territério entre Espanhae
Portugal segundo acordado pelo Tratado de Madri em 1750. Atualmente o0 monumento encontra-se
em frente & Catedral de Sao Luis, Caceres, MG.

Fonte: Trip Advisor sob o cddigo de incorporagao <a
href=https://www.tripadvisor.com.br/LocationPhotoDirectLink-g303362-d2414652-155652890-
Marco _do Jauru-Caceres State of Mato Grosso.html#55652890 ><img alt="" src="https://media-
cdn.tripadvisor.com/media/photo-s/07/6e/11/c8/marco-do-jauru.jpg"/></a><br/>Essa foto de Marco do
Jauru é cortesia do Tripadvisor.
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Esta atitude, de instalar um elemento fixo e inerte que expresse que, dali & posteridade, aquele
local pertence a Portugal, responde a uma dupla necessidade — entrelacada aos dominios fisico e
psicolégico. H4 aquela de caracterizar o territério a ser dominado, como se mais bem se tratasse
€ da prépria terra de origem — ou, de um modo mais exato, de um apéndice da terra de origem.
Esta implantacdo concreta, no espaco, tanto discursa que a posse € um fato, ao indicar um
perimetro ocupado simbolicamente — e fisicamente — pelo colonizador, quanto explica as mentes
observantes a coeréncia daquela ocorréncia. Com esse mecanismo, mesmo que 0s transeuntes —
no caso das obras demarcatdrias de efeito escultérico — ndo concordem com o0 que veem, eles
aproximam-se de entendimentos sobre o0 que se passa e 0 nexo condizente. Esta compreensao
mental, inclusive quando a contragosto, dota a situa¢do de uma corporeidade virtual que contribui
a sua concretizagdo no espectro material — j& que, ao instalar-se no imaginario do sujeito, ela é

ponderada nas acdes que ele toma a posteriori de obter a referida visao.

Esta capacidade, de exuberantemente mostrar que o territério do Brasil era privativo de direito e
de fato a coroa portuguesa, é o sentido principal que justifica a presenga da comitiva cientifica no
mesmo momento em que se realizava a demarcacao da terra. Na Dissertacdo sobre as terras do
Cabo do Norte pertencentes a Coroa de Portugal pela parte do norte da Capitania do Grao-Para®
(Ferreira, 2008: 9), por exemplo, quanto ao direito da coroa sobre a regido pontua-se que a terra
fora adquirida “por descobrimento e conquista”, confirmada “pelo consentimento dos naturais”,
sustentada “pelas despesas da coroa” e reconhecida e ratificada pelos tratados “entre Portugal e
Franga”. Quanto ao Segundo Titulo — Consentimento dos naturais, explicita-se que tanto
“consentiram eles no descobrimento e conquista (...) e tdo contentes se mostraram de serem
vassalos da coroa de Portugal” (Ferreira, 2008: 10). Esta presungao constata-se da ideia de que
os indios que povoavam muitas aldeias na regidao, outrora belicosos, mostraram-se favoraveis a
receber a fortuna do capitdo-mor que os conquistara — Francisco Caldeira. A explicagdo da-se
através da paz que eles obtiveram, inalcancavel sem a forca das armas — de fogo. Além disso,
ressalta-se uma “espontanea” ajuda da mao-de-obra nativa que ergueu, em poucos dias, uma

fortaleza.

Nem de outro modo podiam os indios receber aos portugueses, [por]que o que deles queriam,
era que uns e outros, em beneficio comum, desfrutassem as produgdes do pais; e 0 que com
eles gastavam era e tem sido tudo quanto tem custado a cristianiza-los e civiliza-los. Tal foi o
modo porque a coroa de Portugal se sujeitaram os naturais; nao digo do Para, mas os de todo
o Brasil, enquanto os ndo seduziram e indispuseram contra® ela, de entre os estrangeiros, 0s
piratas franceses, ingleses e holandeses, e de entre os nacionais, os jesuitas (Ferreira, 2008:
11).

5 Cédice 21,1,39 da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro.
6 A palavra “contra” aparece repetida.
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Esta argumentacao utiliza, assim, justificagées protecionistas como aval a exploracao da forca de
trabalho nativa e dos recursos da terra, assim como a tomada do territorio. No Terceiro titulo —
Despesas da coroa fica evidente que este “servigo”, dos portugueses aos indigenas, era, todavia,

retribuido parcamente:

Se se pergunta quais sdo as que com aqueles dominios se tem feito, responde-se que séo as
que tem custado (...) a criagdo de inumeraveis vilas e lugares, a que de pobres e rusticas
aldeias que eram, passaram as povoacdes dos indios daquele continente; e sobretudo, para
aumento espiritual dos mesmos indios (que foi sempre o principal ponto de vista dos senhores

reis de Portugal) as avultadas somas, em que tem importado (Ferreira, 2008: 11).

O desprezo, dos europeus quanto aos pensamentos oriundos dos aborigenes, na contemplacao
deste consenso, sobre o Uti possidetis, evidencia que uns acreditavam serem superiores a outros.
Segundo este principio, cada reino teria a posse efetiva das terras “conquistadas por
bandeirantes, missionarios e comerciantes de especiarias e drogas do sertdo” (Ferreira, 2006b: 7).
Além disso, ao serem “superiores”, era para a boa sorte das sociedades originarias o “dever’ de
serem civilizadas pela trupe vinda do além-mar. E certo que as justificativas pessoais, para tanto,
variavam conforme diferentes indoles quanto a sensibilidade do outro, de opressivas, raivosas e
sadicas, passando pelas indiferentes, aquelas que acreditavam socorrer pessoas carentes de
prospetos, espirituais e tecnoldgicos, desenvolvidos e elevados — estando muitas variaveis em
fluxo, inclusive, num Unico individuo. Contudo, estes documentos oficiais exprimem a tendéncia de
maior poderio no contexto, a qual deu conta de submeter o desenlace histérico, definindo-o

“naturalmente” — cientificamente mas talvez nao filosoficamente.

Neste periodo, 0 esclarecimento — lluminista — permitiu captar uma lei divina operada por meios
mecanicos. Uma evidéncia desta “luz” é o livro de Issac Newton Philosophie naturalis principia
Mathematica, que “consolidou a Ciéncia Moderna no Ocidente” (Ferreira, 2006b: 12) e que
pertencia a selecdo bibliografica que equipou a expedicdo na qual Landi arribou no Brasil. E
bastante provavel, entdo, que Ferreira tenha tido contato com estes escritos. Neste esquema de
ideias, o funcionamento da natureza, em suas causas e efeitos inter-relacionados, reflete uma
filosofia existencial — e por isso a viagem filoséfica é cientifica e vice-versa. Com esta perspetiva
gue integra ciéncia e filosofia, Alexandre Rodrigues Ferreira e seus acompanhantes
desempenharam o sério papel de reunir provas, que conferissem o direito portugués em dominar,

de fato, aquele territério no qual outrora s6 havia “selvagens”.
“Indios espanhéis”, indios naturais e indios civilizados

Ao observar a Figura N° 4, fica claro que ndo somente a cultura que se propds a dominar viu-se,
em geral, como aquela a ser propagada pelo planeta, se ndo que indigenas também decidiram
absorver a cultura do colonizador — mesmo que este processo tenha-se desenvolvido de acordo

com variados graus de convencimento, subordinagéo e violéncia. Na imagem constam dois “indios
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espanhois” que foram desertados de uma regido que hoje pertence a Bolivia, S.® Cruz de la
Sierra, limitrofe com a capitania de Mato Grosso — desmembrada, nos anos 70, nos estados
brasileiros Rondodnia, Mato Grosso e Mato Grosso do Sul apos ter-se tornado, com a Proclamacéao

da Republica Brasileira em 1889, no estado de Mato Grosso.

Figura N° 4 — Joaquim José Codina. Cazal [Phelippe e Luiza ou Feliz e Melchiora] de Indios
Hespanhoes [chiquitanos ou mojos] desertados, segundo dispersédo da povoacédo de S.ta Anna da
Provincia de S.ta Cruz de la Sierra, Dominios de Hespanha confinantes com a Capitania de Mato Grosso,
17877
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Fonte: Museu Nacional de Histéria Natural e da Ciéncia (MUHNAC), Universidade de Lisboa.

A rota da Expedicado Filosofica — destacada em preto na Figura N° 5 —, nesta regido, ndo
ultrapassou ao sul a area que é hoje a atual fronteira entre o Brasil e a Bolivia. Com isso, 0
seguimento que ela perfez as margens do Rio Paraguai ndo arribou nos territorios, sul-brasileiros
e fronteiricos com o Paraguai, mais diretamente conectados a trajetdria dos ancestrais dos pai-
tavyterd — sindbnimo de guarani e kaiowa utilizado geralmente em contextos paraguaios. Ainda

assim, a proximidade geografica permite, mesmo sem postular a hip6tese de que os guarani e

7 Aguarela, grafite e [nanquim?] s/ papel pertencente ao Volume 1 de Desenhos de gentios, Animaes Quadrupedes,
Aves, Amphibios, Peixes e Insectos da Expedi¢do Phiosophica do Para, Rio Negro, Matto Grosso e Cuyaba. Originaes,
36 x 25 x 5,5 cm, 134 pranchas. Colecédo de Desenhos do Museu Nacional de Histéria Natural e da Ciéncia, Lisboa, cota
topografica AHMB, ARF 32. No canto superior direito ha a inscrigdo “Tab. 1l.a”.
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kaiow& sejam descendentes diretos do grupo cultural ao qual pertencera este casal, realizar uma
sondagem que insinue graus de parentesco nado tao distantes.

Figura N° 5 — Leticia Larin. “indios espanhéis” sob o pano de fundo da Viagem Filoséfica de
Alexandre Rodrigues Ferreira e a distdncia dos guarani e kaiow4 a esta rela¢do, 2020. Impresséo
sobre papel, 73,72 x 54,45 cm.

Foram visitodas as comunidadas indigenas de taronjeira Nhande Ru, no
municipio de Rio Bribante; Kurumi e Te'yi Kud, no municipio de Caaraps;
Kurgsu Ambd, no munidplo da Corcned Sopucalo; Amambai, no mumcipio
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Bartolomeu Melia e George e Friedl Grinberg explicam que os “Pal-Tavyterd, como parcialidad
especifica dentro de los Guarani, se pueden considerar descubiertos para la historia colonial en la

década de 1750-60", mais exatamente

en 1754, durante los trabajos de demarcacion de limites para llevar a ejecucion el tratado de
Madrid de 1750 entre Espafia y Portugal, cuando se descubrié — o si reencontrd, si se quiere —
esos Guarani “infieles” precisamente en la regiéon cuyo habitat retienen hasta hoy los Pai, es
decir, en las cabeceras y curso alto del Ypané, que en este texto se confunde con Corrientes
(Melia, 1976: 155).

Estes “infiéis” foram nomeados, no século XVIII, de caaguda, e foram considerados “reencontrados”
porque evidéncias indicam que antepassados desta populagdo, nos séculos XVI e XVII, “aunque
aparentemente aislados y ‘desconocidos”, sofreram um processo colonial enquanto itatin. Os
autores antigos referem com a nomenclatura itatin, normalmente, os indios guarani que até o
século XVII viviam no norte do Paraguai. Esta regido foi localizada por Sanchez Labrador® (apud
Métraux, 1929: 917)

entre el rio Mbotetey al Norte, que desemboca en el del Paraguay, en los 20 grados de latitud
austral, y entre el Igaripi, que desemboca al Sur en el mismo y a la altura de 21 grados, algo
mas, de la misma latitud. Y hacia el poniente tiene el rio Paraguay, que corriendo de Norte &
Sur de la bafia. Por el Oriente la serrania de Jerez, ciudad antigua de los Espanoles, hoy
destruida. Por el Norte llega hasta el famoso lago Manioré. Y por el Sur se dilata, no solamente
hasta el rio Iganipy, (...) sino hasta el rio Paraiy, que desemboca en el Paraguay a los 23

grados.

Enquanto caagua, os outrora itatin reestruturaram boa parte do seu modo de ser, “acentuando una

especificidad que los distingue claramente de otros Guarani, aun de aquellos que, como los

s

Guarayu de Bolivia, procederian del mismo grupo itatin” (Melia, 1976: 155). Alfred Métraux explica
gue o primeiro documento conhecido sobre estes itatin que migraram a regido da Bolivia —
segmentados posteriormente, devido a diferenciacdo cultural, em guarayos e em pausernas —, ao

ser redatado em 1589,

a été composé peu d’années apreés le départ de ces Indians du Paraguay et leur établissement
dans la Bolivie orientale a la suite de la grand migration déclanchée par le «raid»” d’ALEJO
GARCIA. (...) A I'époque ou les ltatins de la Bolivie nous sont décrits dans cette lettre, ils
venaient d’achever la conquéte de leur nouvelle patrie et n’avaient pas encore eu le temps de
s’assimiler au milieu dans lequel ils étaient appéles a rester jusqu’a nos jours. Ni leur civilisation
matérielle, ni leur maceurs, ni leur croyances n’avaient encore eu le temps de se différencier de

celles de leurs fréres de race restés au Paraguay (Métraux, 1929 : 913).

8 José Sanchez Labrador, El Paraguay catolico; Buenos Aires, 1910, t. |, p. 62.
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Portanto, se estes “indios espanhois” desertados do povoado de Santa Ana — desenhados por
Codina — sdo ou guarayos ou pausernas, eles descendem, assim como os guarani e kaiowa, de

individuos itatin.

Métraux (1929: 915) deixa transparecer a presenga de um vinculo mais estreito entre os “indios
espanhois” observados na aguarela e 0os guarayos ou 0s pausernas, ao referir-se aos itatin como
“‘peuple voisin” de Santa Cruz de la Sierra (Sanciae Crucis in monte). Uma evidéncia da
possibilidade de encontro, na época, entre a comitiva de Ferreira e estes descendentes dos itatin
gue migraram a regiao da Bolivia, esta num documento andénimo de cerca de 1760, que trata da
relacdo das povoacdes e fortalezas fundadas pelos portugueses fora da linha de Tordesilhas em

dominio espanhol.

O redator an6nimo deste documento, homem culto e conhecedor da geografia matemética da
América do Sul, provavelmente jesuita, da noticia (...) de algumas incursdes dos portugueses
(...) para além dos limites estabelecidos pelo Tratado de Madri, no rio Paraguai até ao territorio

ocupado pelos Mbaia; pelo rio Mamoré até Santa Cruz de la Sierra (...) (Cortesdo, 1969: 471).

Com isso e por outro lado, mesmo num contexto de segmentagéo do territério sul-americano por
linhas demarcatérias virtuais, os préprios colonizadores, mobilizados por seus objetivos,
aventuraram-se a transgredir certos limites. A construcdo — o “recorte” — destas areas, assim
como uma flexibilidade quanto ao respeito dos respetivos acordos imateriais, decorria de
caracteristicas fisicas dos locais, e também, de certos vislumbres. As denominagdes das regides,
por exemplo, “surgiam muitas vezes dos relatos dos indios e outras vezes das narrativas dos
espanhois” — ou, entdo, dos portugueses — “que, por seu turno, os ouviam dos indios, serviam
como ponto de localizagdo ou como um objetivo a ser alcangado. (...) Nao era a geografia que os

impulsionava, mas efetivamente, o imaginario” (Meireles, 1989: 55).

Ainda assim, mesmo destituidos da capacidade estrita de constringir-se aos termos dispostos,
portugueses e espanhdis apresentavam a clara missdo de decepar a regido. Este impeto, de
podar uma natural maneira de funcionar, interrelaciona-se a opcao de ambas coroas por
ocuparem espacos rigorosamente delimitados. Nas terras sul-americanas este constrangimento,
com vistas a contencao da posse, enrijeceu ndo somente o fluxo populacional indigena pela
regido, se ndo que comprimiu a visdo sobre os nativos em categorias polarizadas, como, por

exemplo, a de “indio espanhol’”.

Esta forma algo esquisita de discriminar o aborigene, “indio espanhol” — sendo este o motivo de
ela figurar, no presente texto, entre aspas —, indica a volicdo dos europeus por possuir, ndo
somente a terra e 0S seus recursos, se ndo que, a gente que consagrava aquele territorio. Esta

postura rebate-se na conotacdo do termo com o qual os viajantes mencionavam 0S nativos,
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gentio. O raciocinio de Alberto Chirif, a seguir, sobre o panorama prevalecente no século XIX,

clarifica a transicdo que ocorria na 6tica dos europeus do século XVIII em relacdo aos indios.

En el siglo XIX (...) esta en auge el desarrollo del positivismo y la secularizacion del
conocimiento y, en general, de la sociedad. En ese momento el salvaje estaba considerado
como ser humano (independientemente de que no se lo trate como tal) y ya no importaba que
creyese o no en Dios, pero si que fuese “salvaje”. Por esto, el papel de Occidente era
civilizarlo, ya no solo mediante la religion, sino también del trabajo, del orden y del progreso. Es
bajo esa légica que se justificaran correrias, matanzas, torturas, violaciones y otros crimenes
(...) (Chirif, 2009: 23).

No lluminismo, assim, passava-se por um processo de seculariza¢do da atuacdo humana, no qual
a primazia crista abria lugar a da eficiéncia econdmica. Neste ambito, o interesse da comissao
cientifica, em determinar as caracteristicas especificas de cada estilo indigena de ser, ndo atuou
de um modo ingénuo. E certo que o esclarecimento, de que os costumes daqueles nativos
variavam consideravelmente de uma sociedade a outra, levou, por seu lado, a desconstru¢éo do
esteredtipo simplista do indigena primitivo, dada junto a capacidade de dotar complexidade e valor

as variadas e multiplas culturas indigenas.

Mas na contram&o desta critica com respeito a no¢des gerais redutoras, a qual gerou perspetivas
mais relativistas, ha — e no contexto especifico do trabalho desenvolvido por Ferreira e sua
comitiva, de um modo objetivo — o exercicio de conhecer as caracteristicas e potenciais do
territério “portugués” com relagdo aqueles relativos ao concorrente espanhol — além, também, dos
condizentes aos “inimigos” autéctones. Este esforco permitiu, por exemplo, distinguir os grupos
propicios a aliangas daqueles a rebeldia, o que contribuiu ao discernimento das evidéncias fisicas
oportunas a legitimar o dominio do territério. Esta funcao pratica facilitou, através da andlise
cientifica, o reconhecimento — a “conformagdo” — da parcela “portuguesa” do continente,
caracterizada pelos costumes de certos naturais, por determinada fauna e por especifica flora. Por
outro lado, estes conhecimentos fomentaram a capacidade de incidéncia dos colonizadores na
ativacdo do territério, implementando o caracter, ndo apenas de possessdo do espacgo, se nao
que, de elaboracdo de uma colonia para abastecer — e enriquecer — a metropole. Portanto, a
Viagem Filosdéfica apoderou o Estado-nagdo portugués com informagfes que incrementaram o
seu poder colonizador e viabilizaram a sua conquista. Este éxito obteve-se apoiado na nogéo de
qgue os naturais — “selvagens”, segundo Chirif (2009: 23) — necessitavam do auxilio dos brancos

com vistas a se tornarem civilizados.

Um indicio da ambiguidade comportamental, que caracterizava a mentalidade da época, € o fato
de Alexandre Rodrigues Ferreira preocupar-se em ser instruido por aprendizagens junto aos
indigenas, com vistas ao implemento econémico, ao passo em que, devido a intencdo de curar

doencas que se alastravam pelas populacées indigenas — além do que, por mera curiosidade e
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efetivo interesse no avango da ciéncia. Com isso, por um lado o boténico incidia um olhar
explorador, avido por recursos que propiciassem solucbes eficazes no desenvolvimento
tecnolégico e mercantil. Por outro, apresentava uma preocupacdo, imbuida de aspetos
humanitarios, com a saude e a qualidade de vida dos indios. Ainda assim, este cuidado nao era
isento de interesses, ja que os saberes e a méo-de-obra nativos reverberavam na performance da
empreitada de Ferreira. Evidéncias desta duplicidade sdo as principais queixas do botanico,
dentre as quais é insistente o lamento sobre as constantes fugas dos indios — das centenas de
participantes em sua expedi¢cdo, mais de cem eram “indios auxiliares, que eram renovados

sempre que fugiam ou sofriam alguma fatalidade” (Ferreira, 2008: 191).

De modo a descortinar um panorama geral referente a esta circunstancia, no periodo, diagnostica-
se esta situacdo, também, na primeira incursao de Landi pelo territério. Sua “frota partiu com 23
grandes canoas, nas quais transportavam 1.025 homens, sendo 511 indios” (Ferreira, 2006b: 13).

Segundo a descri¢do do secretario Jodo Pinto da Silva, as

principais dificuldades que encontrou a expedicdo eram a constante fuga dos indios remeiros,
muitas vezes incitados pelos padres jesuitas, principalmente em vilas maiores, e a grande
dificuldade na reposicdo de indios para substituir os que fugiam. Vérias vezes o recrutamento

forcado de indios era indispensavel para que nédo parasse a expedicéo (Ferreira, 2006b: 15).

Como as vias de transporte eram o0s rios — e dada a inabilidade dos europeus neste estilo de
navegacao —, 0s remeiros eram indispensaveis a propagagado das comitivas e das provisdes das
guais estas dependiam. Contudo, mesmo com esta visdo do indigena enquanto pessoa
subdesenvolvida a prestar servicos a favor do progresso — sendo este entendido como um
interesse unédnime a todos —, o proprio carater cientifico da 6ética de Ferreira conheceu e
constatou, também, que por fato e por direito os indigenas apresentavam conhecimentos

relevantes e que, em muitos aspetos, ndo eram inferiores aos europeus.

Mas, como ja mencionado, o enredo histérico da época foi resolvido segundo o poder em maior
vigéncia no contexto. A tomada de consciéncia quanto a armas, substancias curativas e
peconhentas, métodos de construcdo, dinAmicas de locomocéo, estilos de ataque, etc., etc. e etc.,
utilizados pelos amerindios, contribuiu a eficacia da articulacdo politica portuguesa e a conquista
do territorio pelo reino invasor. E foi com esta missao que a Expedicao Filosoéfica partiu da Europa,
“na charrua Aguia e Coracéo de Jesus”, em diregdo a Belém do Para em setembro de 1783: a “de
recolher e aprontar todos os produtos dos trés reinos da natureza que encontrasse e remeté-los
ao Real Museu de Lisboa, bem como fazer particulares observacdes filosoficas e politicas acérca

de todos os objetos da viagem” (Ferreira, 1971).

Boletim Geocritica Latino-americana | 143



Latires | Larin

Itatin, caagué e guarayos

As denominac¢des do grupo cultural — de enfoque neste texto — em voga no século XVIII sdo
caagua e monteses, as quais apresentam um carater geral. Informacgfes existentes de finais do
mencionado século indicam que, sob estes termos, designavam-se trés parcialidades guarani
diferenciadas, conhecidas atualmente no Paraguai como mby4, chiripa e pai, e no Brasil como
mbya, fiandeva e kaiowa. Essas distincdbes devem-se a critérios geograficos, sendo que a
localizacao destas populagdes “no ha cambiado sensiblemente desde el final del siglo XVIII”
(Meila, 1976: 169). Ainda assim, o Padre Bernardo Nusdorffer®, ao relatar o que fizeram os
demarcadores que foram colocar limites entre o Parana e o Paraguai — 0os quais, segundo Melia
(1976), contataram o povo ancestral aos guarani e kaiowéa —, ndo exclui que entre estes “restos”
da nagéao dos itatin “se hayan incorporado otros Guarani, no necessariamente de la nacion itatin,

pero de cultura analoga y habiendo passado por un processo colonial similar” (Melia, 1976: 156).

Esta flexibilidade na incorporagdo e no intercdmbio cultural pode ser simbdlica quanto ao
“processo de una parcialidade guarani como los Pai, que habria vivido durante siglos frente al
mundo colonial sin dejarse assimilar interamente por él y hasta habria logrado reestruturarse
internamente para ‘convivir’ con esos ‘Otros hombres” (Melia, 1976: 156). Segundo uma carta
anual® de 1589 da provincia jesuitica do Peru, este rechaco aos europeus, e abertura aos
indigenas de outras culturas que vivenciaram experiéncias semelhantes, contrasta com
descricoes dos itatin que migraram a Bolivia: os “ltatins (...) sont feroces, ils méprisent tous les
autres mortels et n’estiment que I'Espagnoles dont ils se vantent d’étre issus: c’est une race qui
S’attache éminemment aux injures qu’elle a subies, a tel point qu’elle ne sait pas oublier’” (Métraux,
1929: 917-8). Para Nusdorffer (Meila, 1976: 156), a populacdo itatin, antecessora aos pai e aos
monteses, foi reduzida a missao de Itatin pelo ano de 1632 em diante. Contudo, devido aos
insistentes ataques dos bandeirantes paulistas, ela trasladou-se pouco a pouco ao sul, até

estabelecer-se definitivamente em 1669 entre o Tebicuary e o Parana.

O referido reencontro, com 0s ancestrais dos pai-tavyterd, teve lugar porque demarcadores,
espanhois e portugueses, sairam do Paraguai por terra, em direcdo ao rio Ypané — segundo a
correcdo, ja vista, de Melia (1976: 155) —, para determinar a linha indicada pelo Tratado de

Madrid. Alguns regressaram no inicio do mesmo ano e outros no fim,

cumplido ya como decian su encargo y puestas la columnas del non plus ultra. aung
confesaban § estaban con algun rezelo, si los Sefiores Comissarios principales aprobarian lo
hecho, porg avian puesto los mojones unas 24 leguas mas aca hazia el Sur. de lo § debian,

segln el tratado. de su hecho daban por razén, § les avia sido imposible ir mas adeléte y

9 Documento “Relacion de todo lo sucedido en estas Doctrinas en orden a las mudanzas de los 7 Pueblos del Uruguai
desde S. Borja hasta S. Miguel inclusive, que por el tratado Real, y linea divisoria de los limites entre las dos Coronas, o
se avian de entregar a los Portugueses, o se avian de mudar a otros parajes. Setembro de 1750 a fins de 1755”.

10 Monumenta Peruana IV (1966): 593.
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vencer por tierra la fragositad y maleza de aquellos montes, ni tampoco podian vencer con

canoas las corrientes del rio por su rapidez (Nusdorffer'* apud Cortesdo, 1969: 284-5).

E expressivo notar que um problema, enunciado neste relato, coaduna ao esclarecimento de que
o termo monteses — sindénimo de caagud — advém justamente das constantes fugas destes
indigenas. Nestas, ao se embrenharem nos montes, eles eram dificiilmente contatados. Além
disso, um dos mais Uteis trabalhos desempenhados por nativos na Expedi¢cdo Filosofica e em
tantas outras iniciativas europeias, como ja mencionado, foi o de atuar como remador. A alta
guantidade de amerindios fugitivos resultava em atrasos na expedicéo, devido a falta de mao-de-
obra capacitada a navegar nos rios. Curiosamente, esta conexao, entre indio remador e fuga,
causou dos maiores dispéndios econdémicos a comitiva de Ferreira, protagonizando, com isso, dos

principais empecilhos a realizagdo da ambicao cientifica do botanico baiano.

Mesmo ante dificuldades, causadas pela insuficiente capacidade europeia em desbravar a
geografia local — a qual gerava uma dependéncia dos colonizadores com respeito aos naturais —,
no processo de demarcacgdo relativo ao Tratado de Madrid, em 1754, os portugueses e 0s

espanhdis em

su empressa dieron con unos Indios Infieles § adoran un Dios y reverencian la Cruz y traen en
la cabeza abierta una corona como de Sacerdotes; § les preguntaron si traian Padres y un dia
los acometieron en mucho numero y § se libraron dellos con los tiros de escopetas, con ¢
mataron a 3 dellos y § traxeron uno dellos al Paraguay § son de Lengua Guarani. Suponemos
son de las reliquias de los pueblos de los Itatines y otros § antiguamente han estado por ay,
assi de los Jesuitas como de otros y los destruieron los Mamelucos por afis 1630 y tantos
(Nusdorffer!2 apud Corteséo, 1969: 285-6).

Na imagem de Codina, cada “indio espanhol” leva uma cruz pendurada no pescogo, 0 que permite
deduzir que estes sujeitos reverenciavam a cruz. Esta semelhanga, entre os caagua e os “indios
espanhois” da aguarela, pode ser complexificada a partir da reflexdo de Melia (1976: 170) e do

casal Grinberg que se segue.

Decir que estos Guarani "adoran un Dios", en el caso de los demarcadores probablemente no
tiene mas alcance que el haber notado la falta de aquellos idolos y otros elementos
supersticiosos que la mentalidad de la época unia con las creencias de caracter politeista y que

se suponia debian estar necesariamente presentes entre los "infieles".

Os guarani e kaiowd, assim como os guarani descritos por Bartolomeu Meli4 e por Georg e Fried|

Griunberg, ndo manifestam o0 seu politeismo em formas obviamente decifraveis por olhares

11 Documento “Parte Quarta en § se refiere lo § succedio en las Missiones todo este afio 1755. En orden a la entrega de
los 7 pueblos del Uruguay a los Portugueses y execution del tratado de los Reyes Catholico y Fidelissimo”.

12 Documento “Relacion de todo lo sucedido en estas Doctrinas en orden a las mudanzas de los 7 Pueblos del Uruguai
desde S. Borja hasta S. Miguel inclusive, que por el tratado Real, y linea divisoria de los limites entre las dos Coronas, 0
se avian de entregar a los Portugueses, o se avian de mudar a otros parajes. Setembro de 1750 a fins de 1755”.
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ocidentais. Essa dificuldade de leitura caracteriza ndo somente os norteados cerradamente pela
perspetiva cristd, se ndo que também, por exemplo, os citadinos contemporaneos néo iniciados na
mundividéncia indigena. Por certo, os sujeitos da atualidade, em geral, presumem que as culturas
amerindias ndo sdo monoteistas, mas ndo por isso sdo capazes de reconhecer espiritos, do
tempo das origens, em pecas sonoras adornadas — as quais podem parecer-lhes meros
instrumentos enfeitados. Quanto a cruz, os pai-tavytera lidam com dois elementos neste formato,
0 pau de chiru e o kurusu. Como Métraux (apud Melia, 1976: 171), ao analisar a cultura material
das tribos tupi-guarani ancestrais, ndo encontrou objeto algum em forma de cruz, é provavel que a
atual presenca deste elemento, entre os guarani, advenha de contatos coloniais e missionarios.
Ainda assim, os funcionamentos dos paus de chiru e dos kurusu sédo profundamente divergentes

do das cruzes de Cristo, a0 manejarem patamares politeistas e serem encarnados por espiritos.

As informacdes aqui dispostas ndo permitem revelar se os “indios espanhois”, que figuram no
desenho, eram cristdos de fato ou se as cruzes, que utilizavam, eram por eles visionadas como
pertencentes a um universo simbodlico sincrético. Contudo, a hipétese, de serem politeistas
enquanto ostentavam uma cruz, € pertinente e plausivel. Outra suposicdo surgida da fala de
Nusdorffer é que, ao dizer que os indios infiéis encontrados traziam “na cabega aberta uma coroa
como de sacerdotes”, ele tenha-se referido a um corte de cabelo especifico. Meli4d e os Griinberg,
a partir de um relato sobre guarani selvaticos do viajante do século XIX Johann Rudolph Rengger,

pondera que as caracteristicas apontadas na descri¢cao

pertenecen mas bien a los Mbya o Taruma de las cercanias de San Joaquin. Hablando
especificamente de éstos Ultimos, sefiala el porte del tembeta y el tipico corte de los cabellos
en tonsural3. Constata justamente que los criollos los tratan de perezosos, ingratos y ladrones,
al mismo tiempo que desconfian de ellos por la atraccion que ejercen sobre los “convertidos”,
quienes eventualmente les siguen. “Es bastante natural, apunta Rengger, que los Indios
convertidos, sobre todo en un villorrio tan aislado como el de San Joaquin, prefieran buscar su

subsistencia en el monte, antes que trabajar continuamente para otro™* (Melia, 1976: 177).

Os autores (Melia, 1976: 177) esclarecem que a tonsura foi generalizada entre os tupinamba e os
itatin do tempo colonial, “quedando en interrogante su distribucion extensiva entre los otros
Guarani”. Alfred Métraux atesta que a “présente de cette mode chez le Itatin, nous prove qu’elle
devait étre generale parmi les anciens Guarani. Leurs descendants, les Kaingua, avaient le
sommet du créne tondu en ronde” (Métraux, 1929 : 919). No final do periodo colonial, esta estética
de estilizacdo da cabeca era encontrada somente entre 0s caagua e os aché-guayaki. Porém,
estes Ultimos apresentam uma distancia cultural, em relacdo aos guarani e kaiowa, que impede a
consideracao de um liame entre eles (Melia, 1976: 171). Com isso, se os “indios espanhdis”, dos

quais aqui se trata, fossem descendentes diretos dos itatin que ndo migraram a Bolivia, eles

13 Johann Rudolph Rengger, Reise nach Paraguay in den 1818 bis 1826; Aarau, 1835, p. 107.
4 1bid., p. 108.
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provavelmente — mas ndo certamente — teriam o corte de cabelo em tonsura. Soma-se a esta
apreciacdo o abandono do uso da tonsura, no decorrer dos séculos, por parte dos itatin que
migraram a Bolivia, os guarayos. Além disso, quando estes foram visitados pelo naturalista
francés d’Orbigny, no século XIX, apresentavam cabelos longos (Métraux, 1929 : 919) — assim

Como 0s nativos retratados na aguarela de Codina.

Alcide d’Orbigny visitou os guarayos na localidade de Santa Cruz, e decidiu, neste contato,
desenhéa-los. Os indigenas retratados por d’Orbigny, assim como os “indios espanhdis” que
permeiam a presente reflexdo, apresentam os cabelos compridos, entretanto, diferencas
ressaltam em varios aspetos. Os cabelos dos guarayos de d’Orbigny estdo soltos, eles estédo
apenas semivestidos e, ao invés de um bastdo, portam armas. Além disso, as mulheres
apresentam pinturas corporais (Garrett, 2014). Por outro lado, Métraux esclarece que os itatin da
Bolivia “ignorent I'usage des vétements. Seules les femmes s’entourent les corps de tissus de
coton ou d’écorces d’arbres. Lorsq’elles sont mariées, elle se soucient moins d’étre couvertes.
Cependant pour aller dans les bourgades espagnoles, ils revétent une tunique qu’ils enlevent en
sortant” (1929 : 918-9). A partir destas discrepancias presume-se que os “indios espanhdis”, que
tiveram contato com sujeitos da comitiva de Alexandre Rodrigues Ferreira, ndo sdo guarayos, e
que assim sendo, ndo possuem a ascendéncia itatin. Portanto, os “indios espanhois” de Codina

nao apresentam graus de parentesco com o0s guarani e kaiowa.

Mojos e chiquitanos

Ao passo que a ilustragao de d’Orbigny, dos guarayos, indica que os “indios espanhdis” de Codina
ndo deveriam pertencer a esta nagéo indigena, ha outra que, a primeira vista, causa um impacto
bastante similar ao decorrente do contato com o desenho da Expedicdo Filosofica. Ela mostra
guatro indigenas chiquitanos da Bolivia, e foi fruto de varios meses de visita do naturalista,
durante o ano de 1831, a territérios nos quais outrora havia missdes de Chiquitos. Como
similaridades com a caracterizagdo dos “indios espanhdis” de Joaquim José Codina, ha a cruz
pendurada no pescogo, os cabelos compridos e presos, os modelos das vestimentas, os brincos
usados pelas mulheres e o0 bastdo que os homens seguram com a mao direita. Enquanto, no
desenho do portugués, o casal parece apresentar 0s cabelos compridos e presos apenas na
altura da nuca, o casal central da imagem produzida pelo francés sugere o mesmo aspeto, sendo
gue a mulher tem uma tranca comprida — talvez, a retratada por Codina esconda, do mesmo
modo, uma atras de si. O casal chiquitano é ladeado por duas mulheres com penteados
diferentes, o que pode significar que elas sejam mais jovens do que o0 par entre elas (Garrett,
2014). A esta coincidéncia, nos penteados dos casais, corrobora a apreciacdo de que os cabelos
dos primeiros chiquitanos (ndo discriminados), encontrados pelos europeus ainda no século XVI,

“eram mantidos longos e atados a nuca” (Meireles, 1989: 58).
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A “india espanhola” de Codina usa pulseiras e um colar espalhafatoso, assim como a mulher na
parte central da composi¢cao de d'Orbigny, embora os designs entre si sejam bastante distintos.
Os modelos dos tipoy'® femininos séo similares, sendo que o da chiquitana supostamente mais
velha apresenta, possivelmente, uma faixa chamativa em cima do busto, a qual é inexistente no
da “india espanhola” de Codina. Ja os tipoy das duas chiquitanas, nas laterais da composicéo, sao
costurados sobre os ombros, detalhe também averiguado no da aguarela de Codina. A tdnica
comprida com listras verticais, do “indio espanhol” de Codina, difere da curta e lisa, acompanhada
de um tipo de bermuda, que veste o chiquitano de d’Orbigny. A constatagdo desta discrepancia,
junto a apreciagao de que o desenhista francés resgata, dos habitantes chiquitanos, “la diversidad
de origenes étnicos ademas del buen humor y la bondad” (Garrett, 2014), pode levar a suposi¢ao
de que o casal retratado por Codina seja interétnico.

A vestimenta do “indio espanhol”’, de Joaquim José Codina, apresenta elementos analogos aos
das roupas dos itatin do Paraguai, da época das reducdes. Nestas, homens e mulheres tinham
“vestidos de algodon con listas muy vistosas de varios colores” (Melia, 1976: 162). Esta
possibilidade, de um casal formado por uma chiquitana e um caagua — ja que os itatin do Paraguai
eram antepassados dos caagué do século XVIII —, torna-se mais plausivel ao saber que entre os
itatin do Paraguai, comumente, “cada Indio no tiene mas de una mujer” (Melia, 1976: 162).
Entretanto, apds o casamento, eles “viven juntos cuanto tiempo quieren, y cuando el marido se
guiere casar con otra mujer deja aquella, y lo mismo es de la mujer, y no parece que estos Indios

en su natural conozcan la perpetuidad del matrimonio” (Melia, 1976: 162).

Os desenhos em questdo ndo permitem apreender se os retratados regem-se por estruturas
monogamicas tempordarias ou vitalicias, e por isso, este aspeto ndo contribui nem subtrai a
resolucdo do presente problema. Porém, dado de significAncia € o de que os guarani, com
frequéncia, realizavam atagues as aldeias de Santa Cruz de la Sierra, dinAmica que dificulta o
estabelecimento de elos afetivos entre individuos das duas populagfes. Outro detalhe relevante
sobressai nas tunicas dos homens desenhados, por Codina e por d’Orbigny. Elas apresentam
golas de corte similar, com uma forma anéloga a da letra V. Este conjunto de observagdes aufere
uma maior probabilidade a que o “indio espanhol”’, de Codina, seja chiquitano e nado caagua, ja
gue a sua veste, de uma peca, pode ter-se modernizado no contato com o estilo dos homens
europeus, desmembrando-se hum conjunto de camiseta larga e calca curta. Evidéncia desta
transformacado esta numa declaracdo sobre as pecas de tecido, enviadas pelos portugueses junto

a cinco “indios espanhdis”, que utilizavam vestidos, sendo as mesmas

huma pessa de Bretanha, huma dita de Cadiaz para os dous homens, sendo a pessa de
Bretanha, e a de Cadiaz para entre ambos se repartirem, de forma que cada hum figue com

sua Camiza, e seu calgéo; e (...) tres pessas de Cadiaz, e huma dita de Bretanha, para saias, e

15 Vestido tradicional, das mulheres das planicies e terras baixas, de origem espanhol (Garrett, 2014).
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Camizas das duas Mulheres, e filha, indo mais duas cabecas de Linhas brancas, para se cozer

toda a referida obral® (Ferreira, 1787).

Outro elemento que coaduna a esta hipotese é o bastdo, que os dois homens seguram na mao
direita. Na regido da provincia de Santa Cruz, as reducdes jesuiticas respeitaram as hierarquias
encontradas em funcionamento nas populagdes locais. Neste contexto, os referidos bastbes eram
comumente utlizados por homens que desempenhavam func¢des sociais especificas. Este objeto é

mencionado no relato de uma ocorréncia na regido de Mojos

em 1820, ainda sob o clima cadtico que dominou as missdes apos a expulsdo dos inacianos, o
governador espanhol da provincia indisp6s-se com o “cacique” canichana, em San Pedro.
Exigiu seu bastdo, simbolo de poder. O “cacique” negou-se, afirmando que Deus lhe havia

dado. Exasperado, o governador matou-o com um tiro no peito (Meireles, 1989: 69).

Entretanto, em seu livro Guardides da Fronteira: Rio Guaporé, século XVIII, Denise Maldi Meireles
dispde a complexa situagdo dos povos do planalto chiquitano, no terreno boliviano. Santa Cruz
deu lugar a missdes de Mojos e a de Chiquitos, sendo que em ambas localidades havia uma
missdo de Santa Ana. A Santa Ana de Mojos foi fundada em 1709, “perto da confluéncia dos
afluentes do Mamoré, o Yacuna e o Rapulo” (Meireles, 1989: 77), e nela vivia o grupo movima. A
regido de Chiquitos comportava dez missfes, sendo a de Santa Ana localizada a 36 léguas a
Sudoeste de Vila Bela e contendo aldeados os grupos chiquitos, koraveka, saraveka e
kuruminaka. N&ao é sabido o seu ano exato de fundacado, apenas que ele ocorreu entre o final do
século XVII e inicio do XVIII.

A escassez de registros historicos torna a tarefa, de discernir especificidades entre mojos e
chiquitanos, complicada. Além disso, a hibrida configuracdo destes povos néo facilita a questéo.
As populacdes absurdamente agrupadas sob a denominacdo genérica chiquitanos, mesmo no
periodo das missdes, mantiveram-se divididas “em numerosas aldeias com chefias
independentes” (Meireles, 1989: 60). As missdes de Mojos, por exemplo, embora dispondo de
uma organizacao territorial antagénica a espacialidade tradicional indigena — vista geralmente, e
negativamente, como dispersa —, mantiveram uma estrutura administrativa correspondente, em
certa medida, as divisdes internas das sociedades nativas (Meireles, 1989: 79). Em cada uma
destas missdes havia oito cargos administrativos exercidos por indios — corregedor (chefe da
missao), teniente, alferes, alcaide primeiro, alcaide segundo, comandante, chefe de justica e
sargento maior —, “todos subordinados a autoridade maxima, que era o cura missionario (...)
Esses ‘chefes’ tinham o titulo de juizes e usavam um bastdo como simbolo de autoridade. Cada

um tinha atribui¢des especificas e juntos formavam o cabildo” (Meireles, 1989: 80).

16 Interpretagéo da caligrafia do documento realizada pela autora.
Boletim Geocritica Latino-americana | 149



Latires | Larin

Esta ambientacdo, caracterizada por complexas fusdes em variados niveis, aliada a ja
mencionada incipiéncia de documentos sobre o contexto, torna “extremamente dificil a construcao

de um panorama etnografico para a regiao” (Meireles, 1989: 57).

Uma perspetiva sobre a época das missfes so é possivel de ser obtida através dos relatos dos
visitantes do século XIX, sobretudo Alcides d’Orbigny e Franz Keller-Leuzinger. (...) A tdnica
dos relatos € de éxtase e perplexidade. As ruinas das missdes ofereciam aos visitantes o
quadro da sua catastrofe; mas ndo da sua decadéncia. Ndo € o remanescente que salta aos

olhos, mas o inacabado (Meireles, 1989: 69).

Ainda assim, contrastes gerais entre as duas regides podem ser determinados. Diferentemente do
maior rigor que concentrava as populagées de Mojos, nas de Chiquitos ndo “havia o culto ao
jaguar, mas cerimbnias celebradas em honra a ‘divindades’ distintas, conduzidas pelos xamas que
eram os intermediarios entre a humanidade e o rico pantedo” (Meireles, 1989: 60). Por outro lado,
ambas regides foram, de certo modo, amigaveis com os espanhdis, desenvolvendo-se
culturalmente e economicamente sob a tutela dos jesuitas. Durante o século XVIII, por exemplo,
Santa Cruz manteve, com outras missdes, um comércio regular, facilitado pela recorrente
proximidade entre os assentamentos humanos e os rios. A diferenca dos guarani, que
“‘conformavam uma mesma etnia, linguistica e culturalmente homogénea” (Meireles, 1989: 79),
andavam nus, eram exocanibais e foram considerados “atrasados” pelos europeus, estas

sociedades aruak da provincia abrigavam

uma notavel pluralidade étnica e os primeiros indios encontrados foram descritos com imagens
que estdo longe de sugerir “selvageria”. O que os jesuitas promoveram na planicie, na
verdade, foi uma imposicdo da lingua e da cultura mojo aos demais povos, talvez,

precisamente, porque os considerassem mais civilizados (Meireles, 1989: 79).

Com a expulsao dos jesuitas, é provavel que uma das miss@es de Santa Ana tenha dado lugar a
povoacdo de S.ta Anna da Provincia de S.ta Cruz de la Sierra, conforme |é-se na legenda do
desenho de Joaquim José Codina. Durante as missdes, devido a adesdo dos nativos e rigor
disciplinar dos curas, as aldeias mantiveram as suas estruturas sociais e coletivas organizadas
sob uma certa unidade funcional. Com a expulsédo dos padres e a transicdo a um momento no
gual os amerindios ndo eram mais vistos como tutelados, se ndo que conforme os seus potenciais
servis a coroa, as comunidades foram debandadas. A instalacdo deste novo tipo de relacdo de
poder foi articulada de um modo algo impactante, sem o trato pedagégico — que era cuidado pelas
autoridades cristds — e excitando, a propria conduta dos jesuitas, a maiores desmesuras. Com
isso, a ganancia por acumular dominios, resultante de uma mentalidade esclarecidamente

extractivista e mercantilista, “tragou” as etnias aborigenes num fluxo migratorio.

O processo € demasiado conhecido, mas as populacdes de Mojos e Chiquitos teriam, na

sequéncia do “histérico”, desencadeado a partir dos primeiros encontros, de desempenhar o
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papel de guardiao desses territérios. Este fato, paradoxalmente, iria preserva-los em alguns

momentos, e acabaria por aniquild-los em outros (Meireles, 1989: 61).

Esta observacdo recai num novo papel conferido aos indigenas, ao de gentios tornarem-se
vassalos. As coroas tinham interesse em manter os aborigenes concentrados em povoagfes nas
regides fronteiricas, pois, deste modo, eles serviam de guardifes das fronteiras. Foi este fato que
retardou a expulsdo dos padres, seja pelo lado espanhol, seja pelo portugués, ja que as missdes
mantinham as populagdes nativas “mansas” assentadas e inibiam o avanco do oponente. Por
outro lado, em outros tantos momentos, estes agrupamentos foram propicios a instrumentalizacéo
massiva do gentio, junto com alguns brancos, como “gente propria para fazer guerra ao gentio” (D.
Luiz Mascarenhas apud Meireles, 1989: 146). Contudo, no contexto da época da Viagem
Filosdfica, os jesuitas eram cada vez mais criticados por incitarem os indigenas a rebelido, ao
fomentarem comportamentos néo favoraveis, a usurpagéo da terra por colonos e a exploracao dos
recursos e mao-de-obra nativa por bandeirantes e encomenderos — cujas praticas encobriam-se

por politicas oficiais protecionistas no tocante aos naturais.

Esta questdo € complexa, pois, apresenta uma configuragdo caso a caso. Os povos originarios
foram frequentemente abastecidos com armas de fogo, quando houve interesse do governo na
luta que se procurava detonar. No caso especifico do periodo tratado, do lado portugués, mesmo
gue as missdes efetivamente protegessem os limites territoriais, elas despertavam certa
consciéncia de oposicdo a entrada dos bandeirantes, de outros tipos de desbravadores e de
colonos. O governador Mendonga Furtado — irmdo do “Ultimo déspota com esclarecimentos
iluministas” (Ferreira, 2006b: 8) Marqués de Pombal —, que fora enviado junto a comitiva de Landi,
gueixava-se ndao somente pelo fato de os jesuitas convencerem os naturais a fugirem da
expedicdo, se nado que, também, por estimularem “os indios a ndo obedecerem as ordens
expressas da coroa para cultivarem géneros alimenticios ao longo do percurso para abastecer”
(Ferreira, 2006b: 15) o grupo viajante. Reclamagdes sob frases como “os padres me dizem
absolutamente que ndo podem obrigar os indios aquele trabalho” e “finalmente ndo ha que
esperar déstes padres, porque hdo de fazer quanto néles couber para que ndo se consiga esta
diligéncia assim porque é contra 0s seus interesses como para me desgostarem, porque éles
sabem muito bem que eu ndo lhes sou propicio as suas conveniéncias”'’ (Ferreira, 2006b: 15),

decerto contribuiram a expulsédo dos curas portugueses do territorio colonial brasileiro em 1759.

BN

J& no contexto especifico de Alexandre Rodrigues Ferreira, posterior a retirada forcada dos
padres, o rei D. José | faleceu em 1776, Pombal demitiu-se no ano seguinte “em meio a um clima
hostil” e a Companhia Geral foi extinta, finalmente, em 1778, “acusada de promover a inflagéo e a
ruina de muitos comerciantes, em fungédo dos privilégios detidos pelos seus administradores”

(Meireles, 1989: 167). Do lado espanhol a histéria foi outra, mas desenvolvida numa sintonia

17 M. Marcos, 1963, A Amazonia na era pombalina, Rio de Janeiro, pp. 437-8.
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equiparavel. As “missbes abrigavam a mao-de-obra, indispensavel aos colonos encomenderos, ao
mesmo tempo em que isolavam os nucleos de populacdo dentro de um sistema econémico
peculiar, incompativel com a economia de mercado” (Meireles, 1989: 142). Esta indisposicao, face
a empreitadas extractivistas e mercantis, acarretou na expulsdo dos jesuitas, também do lado

espanhol.

Embora, ao contrario de outras regides da Amazénia, o Guaporé nao tenha sido, no século XVIII,
visitado por viajantes que deixassem informacfes detalhadas, Alexandre Rodrigues Ferreira
esteve na localidade por volta dos anos 1788 e 1789. Contudo, Meireles (1989: 13) qualifica como
dececionantes os dados deixados pela sua expedicdo. Ainda assim, se os “indios espanhdis”
tivessem cruzado com a comitiva, cientifica portuguesa, na propria regido de Santa Cruz de la
Sierra, Codina ndo os haveria identificado como desertados, segundo dispersédo da povoacao de
S.” Anna da Provincia de S.” Cruz de la Sierra. Com isso, é extremamente provavel que
individuos do grupo, chefiado pelo Doutor Ferreira, tenham encontrado os “indios espanhdis” apos
0 abandono destes da regido de Santa Cruz — sendo este éxodo compelido pela violéncia
praticada por bandeirantes e encomenderos. No paragrafo abaixo, Meireles (1989: 167) da conta

do tenso clima que pairava na regido, na época.

O Guaporé pos-jesuita assinala um clima de contradicdo e decadéncia. A expulsdo dos
inacianos, sob a alegacdo de que, por um lado, controlavam o contrabando, por outro,
dificultavam as relacdes na fronteira era absurda e in6cua. Os portugueses continuaram a
manter a fronteira em estado de alerta, chegando a iniciar a constru¢cao do Forte Principe, um
gigantesco mausoléu, para proteger uma navegagdo que agonizava. A tentativa do
estabelecimento de relagSes comerciais se fez através da oficializagdo do contrabando.
Permutava-se a prata espanhola pelo ouro portugués. Saqueavam entre si 0 que restava das
colénias, num clima de fin de siécle que j& prenunciava, para a regidao do Guaporé, um

esvaziamento irrecuperavel.

O ponto de contato burocratico com a coroa portuguesa, nesta regido, era a capital da capitania
de Mato Grosso, Vila Bela. Dos documentos da época averiguados no Arquivo Histérico
Ultramarino (AHU), em Lisboa, h4 um oficio do governador e capitdo-general da sobredita
capitania, Luis de Albuquerque de Melo Pereira e Céaceres, que comenta sobre a desercédo dos
‘indios espanhdis” das missbes de Santa Ana de Chiquitos e de S&o Inacio. O documento é
dirigido ao secretario de estado da Marinha e Ultramar Martinho de Melo e Castro, e explicita 0

interesse de Portugal em “absorver”, em seu territorio, estes “indios espanhdis”.

Em concequencia de haver praticado na forma das Reaes Ordens, todo o acolhimento, e
beneficio possiveis a respeito dos Indios Espanhoes da Missdo de S. Anna de Chiquitos, que
no meu tempo se reconheceu pela primeira ves, e principiou a frequentar como fiz prezente a
Sua Magestade. Rezulta que os ditos Indios tem continuado a vir a esta Capital em numerozos

bandos sempre que podem executallo; mas ndo tem sido praticavel ainda o reduzillos a que se
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transportem para estes Dominios conforme desejava, em rezao!® de lhe ser dificultozissimo
conduzir as Mulheres e Filhos; sobre cuja desercdo vigiam cuidadosamente os seus

Respectivos Curas.

Exponho da mesma sorte a VEx.®1°, que doutra Missdo de S. Inacio tambem da Provincia de
Chiquitos, pela grande vizinhanca [a 10 Legoas] em que se acha da referida de S. Anna; tem
semellantemente facilitado a vinda de alguns Indios seus domiciliarios, que nas proximas secas
passaram a esta dita Capital, pela primeira ves: (...) ndo descuidarei de promover todo o
possivel comercio com os ditos Indios, athe ver se ndo sera impossivel efectuar, ao menos em

parte, a sua Util desercao?° (Pereira e Céaceres, 1781).

Ainda assim, mesmo que o autor do oficio mencione a “Provincia de Chiquitos”, o conteudo do
documento nao torna evidente se o autor tinha, ou ndo, o discernimento sobre a existéncia das
duas regides, de Mojos e de Chiquitos, em Santa Cruz de la Sierra. Por conseguinte, além de
haver uma missdo de Santa Ana em cada uma destas localidades, havia também, em cada uma
delas, uma de S&o In&cio. A este contexto pode ser elucidativa a clarificacdo de Meireles, ao dizer

que os

dados sobre esses povos sdo minimos. Durante o século XVIII, os Saraveka estavam
localizados nas florestas vizinhas a missdo de Santa Ana, espalhados em diversas aldeias.
Foram recolhidos a missao mas, apés a saida dos jesuitas, grande parte da sociedade migrou
para Casalvasco, pelo capitdo-general Luiz de Albuquerque Pereira de Melo e Caceres em

1783, nas margens do rio Barbados, afluente do Guaporé (Meireles, 1989: 57).

No ano de 1783, a povoacado de Casalvasco foi fundada a alguns quilémetros de Vila Bela, com a
intencdo de resguardar este territorio, hoje limitrofe a atual fronteira com a Bolivia, ao reino
portugués. Com isso, a desercdo informada no documento citado acima, ja incentivada pelos
portugueses a Vila Bela em 1781, ganhou um especial motivo, em 1783, devido a busca por
assegurar o dominio de Casalvasco. O governo lusitano aproveitou-se da crise gerada pela
progressiva extingdo das missfes — a qual implementou a violéncia dos padres com respeito aos
indigenas — e pela crescente penetracdo de encomenderos na regido. Como resultado, instalou-se
“i

uma comunidade fronteirica, povoada pela vontade de fuga dos “indios espanhdis”, conduzidos a

viverem num espaco sob tutela da coroa portuguesa.

Um desenho de Alcide d’Orbigny sobre os mojos, ao mostrar uma cena do século XVIII — quando
0s jesuitas ainda estavam, provavelmente, a cargo das missdes (Garrett, 2014) — com homens
com cabelos compridos e usando vestidos com desenhos geométricos, ndo permite diferencia-los
facilmente dos chiquitanos. Ainda assim, € certo que o naturalista francés conheceu, com certo

grau de profundidade, tanto mojos quanto chiquitos. Por outro lado, a fala de Meireles — de que

18 Sin6énimo, provavelmente, de razéo.
19 Abreviagdo, provavelmente, de Vossa Exceléncia.
20 Interpretacgdo da caligrafia do documento realizada pela autora.
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by

grande parte dos saraveka, recolhidos a missdo de Santa Ana de Chiquitos, migraram para
Casalvasco em 1783 — permite postular a hipétese de que os “indios espanhdis” de Codina sejam,
Nnao somente pertencentes aos grupos genericamente conhecidos por chiquitanos, se ndo que

sejam, mais especificamente, saraveka.
Saraveka

A suposicao de que os “indios espanhdis” — da aguarela de Joaquim José Codina — advenham da
missdo de Santa Ana de Chiquitos, e de que sejam saraveka, é indiciada, também, pela

observacao de d'Orbigny apresentada a seguir.

D'aprés ce que nous ont appris leurs vieillards, écrit d'Orbigny, les Saravécas, avant d'étre
réunis dans les missions des Jésuites, vivaient au sein des foréts qui avoisinent la Réduction
actuelle de Santa-Ana, vers l'est, sur les chaines nord-est des derniéres collines de la province
de Chiquitos, vers le 16¢ degré de latitude sud, et par le 62¢ degré de longitude ouest de Paris,
formant plusieurs petites tribus voisines les unes des autres, et, pour ainsi dire, enclavées par
les Chiquitos sur la frontiere nord-est du territoire qu'occupe cette nation. Aujourd'hui aucun
Saravéca ne se trouve a I'état sauvage, tous étant soumis au christianisme, dans la mission de
Santa-Ana. Au nombre encore de deux cent cinquante, au moins, a Santa-Ana, et d'un cent
environ a la Réduction de Casalvasco, ou les Portugais les ont menés, leur chiffre total peut, en
tout, s'élever a trois cent cinquante (Alcide d’Orbigny?! apud Créqui-Montfort, 1913: 497).

Este relato de 1839 estima, assim, uma populacdo de 100 individuos saraveka em Casalvasco.
Porém, Meireles esclarece que pouco depois da fundagao desse povoado, em 1783, “o capitao-
general estabeleceu um destacamento militar, distribuiu terras e criou um aldeamento para indios.
Foi o unico aldeamento para indios criado pelo governo na regiao do Guaporé, que abrigou”
(Meireles, 1989: 198) ndo somente grupos de saraveka, se nao que, também, de koraveka. A
“i

partir desta apreciacdo, pode-se considerar que os “indios espanhdis”’, de Codina, sejam ou

saraveka ou koraveka.

Por outro lado, a hipétese, de que os “indios espanhois” de Codina sejam saraveka, € maior caso
0 seu encontro, com a comitiva cientifica, esteja vinculado a Vila Maria, atual Céaceres — regido na

gual se colocara o marco de pedra visto nas Figuras N° 2 e N° 3. Meireles esclarece que em

1778 ocorreu a maior emigracdo de indios da Provincia de Chiquitos para Mato Grosso.
Tratava-se, na verdade, de um grupo saraveka que se dirigiu para a margem direita do rio
Paraguai. O fato levou o capitédo-general Luiz de Albuquerque Pereira de Melo e Caceres a
fundar a cidade de Vila Maria, hoje Caceres. Segundo o termo de fundagdo de Vila Maria, o
capitdo-general havia mandado “fundar, erigir e consolidar uma povoacéo civilizada aonde se

congregassem todo o maior numero de moradores possivel, compreendendo todos os casais

21 1839, Voyage dans I'Amérique méridionale (t. IV, premiére partie), Paris: L'homme américain (de I'Amérique
méridionale), considéré sous ses rapports physiologiques et moraux, p. 266.
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de indios castelhanos proximamente desertados para estes Dominios Portugueses da
Provincia de Chiquitos” (Meireles, 1989: 161-2).

No contexto relacionado diretamente a viagem cientifica portuguesa, dez anos depois, em oficio
de 1788 enviado de Barcellos, o governador nomeado da capitania de Mato Grosso, Jodo Pereira
Caldas (1788), anuncia ao capitdo-general da capitania de Mato Grosso, Luis de Albuguerque de
Melo Pereira e Caceres, que os “pertendidos Indios, e provimentos acabao?? aqui de chegar (...),
os restantes esperados socorros, se bem que muito consideravel, e prejudicialmente diminuidos”,
e que vai, portanto, “sem demora alguma por em Viagem a mencionada Expedi¢édo”?® Filosofica.
Curiosamente, a data desta noticia, da ida da comitiva cientifica as terras de Mato Grosso, nao
coincide com a do relato escrito a pulso pelo préprio Ferreira, em 1787, sobre os “indios

espanhois”.

A Taboa 1.2 representa hum dos dous Casaes dos Indios Hespanhoes, que desertardo?,
segundo eles disserdo, da Povoacdo de Santa Anna da Provincia de Santa Cruz de la Sierra,
Dominios de Hespanha confinantes com a Capitania de Mato grosso. Chegardo desta Villa no
dia 24 de Janeiro de 1787 remettidos a V. Ex.2?5 pelo Commandante de Borba. Erdo cinco
entre todos, a saber, o Indio Felix marido da India Melchiora, e Pay da rapariga Dorothea, e 0
Indio Phelippe casado com a India Luiza. Disserdo, que havido desertado, por se terem
desgostado da demasiada severidade de hum dos dous Padres de sua Povoacdo; e que
descendo pelo Rio da Madeira lhes havido morrido dous da sua comitiva nas Cachoeiras do
dito Rio, e que so6 elles cinco tinhdo escapado. Encontrou-os nas prayas daquele Rio hum dos
Cabos das Canoas do Para, que andava na factura das Manteigas de Tartaruga, e conhecendo
gue erdo Hespanhoes, os prendeo & ordem do General do Estado, a quem fazia tencao de os
appresentar: o que com tudo resolveo o Commandante de Borba, que se ndo devia effectuar,
sem serem primeiramente appresentados a V. Ex.2 o Sfior Jodo Pereira Caldas a quem os
dirigio. Fallav@o soffrivelmente a Lingoa Hespanholla: indicavdo huma notavel educacao, e
ensino nos Dogmas da Fé, e nas demonstragoens exteriores de Religido: pedido, e recebido o
gue se lhes dava com urbana humiliagdo, acrescentando ao beneficio e o agradecimento
expressado pelas palavras — Dios se lo pague — beijavdo de joelhos o Escapulario ao Religioso
Carmelita Cappeldo da Expedicdo: ajoelhavdo para rezarem quando ouvido as badaladas do
meio dia, e trindades: ndo desconhecido o uso do acgucar, da manteiga, do chocolate, e das
carmes, particularmente a de vacca, que eles dizido, que nas suas Povoacoens a comido
fresca todos os Domingos, por haver nellas muito gado. Vestido humas tinicas sem mangas, a
gue elles chamavéo camizetas, que eram mais curtas as dos homens, e mais compridas as das
mulheres, sem outra alguma roupa interior, e erdo as ditas tunicas de tapoeirana, que he hum
certo tecido de algodédo entre os nossos Indios, com a diferenca que o de que usavao os ditos

Hespanhoes era entremeado de Listras de La o tinta de encarnado. Engrandecerdo muito a

22 Segundo a lingua portuguesa atual 1é-se acabam.

23 Interpretagéo da caligrafia do documento realizada pela autora.

24 Segundo a lingua portuguesa atual |&é-se desertaram, sendo que esta atualizagdo do modo de conjugar-se serve a
todos os casos similares encontrados na citacao.

25 Abreviagdo, provavelmente, de Vossa Exceléncia. Esta apreciagdo deve ser considerada nos posteriores casos
semelhantes.
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bondade do Commandante de Borba, e pedirdo a V. Ex.2 a permissdo de voltarem para se
estabelecerem naquela Villa: no que V. Ex.2 conveio, passando a recomendar ao
Commandante o zelo que devia ter em aproveitar a industria dos ditos, facilitando Ihe o uso, e o
trabalho dos Teares para no seu methodo de tecer ficarem igualm.®?6 instruidos os novos?’
(Ferreira, 1787).

Esta falta de sincronismo cronolégico indica que, embora o desenho dos “indios espanhdis” de
Joaquim José Codina dé, de fato, conta de representar o contexto dos saraveka que migraram a
capitania de Mato Grosso, ele néo foi, em primeira insténcia, um resultado desta situagédo. Ainda
assim, as reflexdes desenvolvidas até o presente momento expuseram o0 panorama historico em
vigéncia na época e relacionaram a situagdo dos povos de Santa Cruz de la Sierra com a
empreitada portuguesa no territério limitrofe com a Bolivia. Contudo, resta por esclarecer sob qual
“i

contexto o casal de “indios espanhois” tornou-se motivo da ilustragcdo realizada pela comitiva

cientifica.
“Indios espanhéis” e Expedigao Filoséfica

Resumindo-se o0 entendimento a partir do documento sobre os “indios espanhdis”, escrito por
Alexandre Rodrigues Ferreira (1787), tem-se a seguinte trajetéria efetuada pelos referidos
naturais. Sete nativos desertaram a povoacdo de Santa Ana, na qual habitavam, devido a
“‘demasiada severidade” de um dos dois padres da missdo. Ao descerem pelo rio da Madeira, dois
deles morreram, permanecendo dois casais e a filha de um deles. Esta situagéo favorece a que 0s
indigenas representados por Codina sejam Phelippe e Luiza, ja que a tendéncia, ao optar-se pelo

outro par, seria incluir no desenho a rapariga Dorothea.

O provavel é que eles tenham seguido desde o rio Guaporé, pois, num determinado momento,
este passa a ser o Madeira. As missdes de Chiquitos, “de forma diversa das misstes de Mojos,
nao estavam situadas préximas de grandes rios” (Meireles, 1989: 91), o que aumenta muito
levemente a probabilidade de que os “indios espanhdis” fossem mojos — dirigir-se ao rio Guaporé,
a partir das missbes de Chiquitos, tampouco requeria um elevado dispéndio. Esta corrente,
formada pelo fluxo dos rios Guaporé, Mamoré e Madeira, define a linha diviséria entre os
territérios do Brasil e da Bolivia, sendo que esta rota fluvial facilitava a comunicacao do Mato
Grosso com o Para (Souza, 1848: 424). Ao ja estarem os “indios espanhdis” numa praia do rio
Madeira, na regido do Pard, eles foram abordados e presos por um oficial portugués. Este
encontro deu-se, provavelmente, perto da vila de Borba, seja porque do rio Madeira, em “distancia
de trinta leguas da sua barra esta a villa de Borba, & margem oriental, em uma planicie agradavel
e saudavel’” (Souza, 1848: 424), seja porque os nativos, capturados, foram levados ao
comandante de Borba. Este ultimo decidiu dirigi-los a Barcelos, para que fossem apresentados ao

Senhor Joao Pereira Caldas.

26 Abreviagéo, provavelmente, de igualmente.
27 Interpretacgdo da caligrafia do documento realizada pela autora.
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Nesse entéo, os “indios espanhdis” solicitaram regressar a vila de Borba, o que Ihes foi concedido
pelo referido Senhor de Barcelos, junto a recomendacdo de que as habilidades téxteis dos
indigenas fossem aproveitadas. Com isso, 0s outros naturais, da comunidade de Borba, poderiam
ser instruidos no método de trabalho nos teares, que os novos habitantes dominavam. Os escritos
de Ferreira levam a ideia de que esta especificidade de trabalho téxtil, a ser compartilhada, refere-
se ao “entremeado de Listras de L4 o tinta de encarnado”. Com isso, presume-se e se conclui que
estes aborigenes, oriundos das missGes de Santa Cruz de la Sierra — ndo podendo diagnosticar-
se tratarem-se de mojos ou de chiquitos —, desertaram o0 seu local de origem e terminaram
fixando-se na vila de Borba, onde passaram a influenciar a cultura material local, a partir de seus

conhecimentos na produc¢éo de tecidos.

S&o0 ainda dignas de comentario algumas observagdes, que vinculam os “indios espanhdis”
descritos por Ferreira aqueles que viviam na regido de Santa Cruz de la Sierra. Primeiramente, a
familiaridade com alimentos, como carne de gado e acUcar, é pertinente ao contexto, de producao
e de fluxo de produtos agricolas, que marcou as missdes de mojos e de chiquitos — o0 artesanato
constituia também outro &ambito mercadolégico de destaque. Entretanto, ao falarem
“soffrivelmente a Lingoa Hespanholla”, a incidéncia recai novamente em que sejam chiquitos, pois,
nessas missdes, em “cada aldeia foram fundadas escolas onde o espanhol era ensinado (o0 que
parece nao ter ocorrido em Mojos)” (Meireles, 1989: 94). Além disso, a “urbana humiliagdo” com
que demonstravam “huma notavel educacao, e ensino nos Dogmas da Fé”, reverbera dindmicas

relacionais que marcaram o inicio das missées de Chiquitos.

Em 1690, véarios grupos (...) renderam-se e consentiram em receber missionarios. Na
realidade, a escravizacdo de indios atingira tamanhas propor¢des que o governador de Santa
Cruz solicitou jesuitas para Chiquitos em 1691. Em dezembro daquele ano, o Pe. José Arce
partiu para o planalto. Foi acolhido pelos Pifioco e entre eles fundou a misséo de San Javier,

perto do rio San Pedro. O jesuita encontrou-0s em estado lastiméavel:

“A miséria e o vizinho espectro da morte os tornavam discipulos déceis: suplicaram ao jesuita
gue ndo os abandonasse, e ele, tanto por mové-lo a compaixéo, quanto por estar iminente a
estacdo das chuvas, durante a qual lhe seria impossivel alcancar o lugar onde deveria
encontrar-se com seus irmaos no Paraguai, resolveu ficar e langar os fundamentos da primeira
missao de Chiquitos?® (Meireles, 1989: 88-9).

Pouco depois, ja com outros padres na administragdo da missao, “os portugueses avangavam
numa bandeira, atingindo o rio Taquari, afluente do Paraguai, e alcangando a ‘lagoa dos Xarayés’,
ou seja, o pantanal mato-grossense. Encontraram a ocidente um grupo de chiquitanos: os Taos.
Prenderam muitos para vender como escravos” (Meireles, 1989: 89). Este grupo decidiu atacar a

missdo de San Javier, de Chiquitos, mas como os jesuitas da mesma foram avisados a tempo,

28 Robert Southey (1965), Histdria do Brasil (Vol. 5), Sdo Paulo: Ed. Obelisco, p. 157.
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puderam solicitar “reforgo a Santa Cruz. Conseguiram reunir uma forga de 130 homens e cerca de
300 indios chiquitos” (Meireles, 1989: 89).

Com isso, a missdo terminou por deter os portugueses, e embora 0 assentamento tenha tido os
seus inicios com os pifioco, € provavel que os nativos chegados posteriormente compartilhassem
de posturas semelhantes as das deles. Esta suposta coincidéncia comportamental teria a sua
justificativa, ndo somente na tragica situacdo que permeava a realidade dos naturais — a qual os
impelia a “agradarem” os europeus como medida em defesa da prépria integridade fisica —, se nédo
gue no modus operandi que caracteriza geralmente as culturas indigenas. Nestas, sendo oral, a
transmissdo da cultura, é frequente que os individuos incorporem, nos relatos dos mitos
ancestrais, ocorréncias e aprendizados recentes. Com isso, é possivel que os dizeres destes
primeiros aborigenes, que fincaram uma missdo de Chiquitos — os pifioco —, tenham sido
impregnados por estratagemas, de amar ao Deus e de ser submissamente gentil aos brancos,

que ensinavam a comunidade formas para sobreviver no contexto de crise que se impunha.

E de notar-se a opcdo de Ferreira por representar estes “indios espanhois”, ou chiquitanos ou
mojos, num terreno ndo condizente aquele que lhe ofereceria dados mais aprofundados sobre o
grupo cultural em questdo — o qual seria a capitania do Mato Grosso, pelas regides de Vila Bela,
de Casalvasco ou da atual Caceres. Com respeito ao rio Madeira, o Cénego André Fernandes de

Souza explica que

por este rio sempre houveram hostilidades e perigos da parte do gentio Mura (...) e por
consequencia ignora-se as raridades e preciosidades que n’elle péde haver. Sem embargo de
ter feito por elle o Dr. Alexandre naturalista a sua derrota ao Mato-Grosso, cujo resultado até

agora ignoramos (Souza, 1848: 424).

A expedicdo de Ferreira produziu alguns desenhos dos mura, e caberia averiguar se esta atencao
foi em desmedro — forcado — da com a fauna e com a flora da regido — neste caso, imagina-se até
gue ponto estas hostilidades dos mura causaram um afastamento da comitiva, chefiada pelo
botanico, com respeito aos indigenas encontrados subsequentemente, dentre 0s quais
provavelmente estavam “indios espanhdis”. Por outro lado, quando Ferreira, em “fins de agosto de
1788 deixou Barcelos para subir o Rio Madeira e, a seguir o Guaporé, atingindo Vila Bela, a
capital de Mato Grosso, em 1789 apds 13 meses de viagem, (...) foi acometido de severa malaria”
(Ferreira, 1971). Este fato, imbuido na ambientacao dificultosa oferecida pelo continente, pode,
também, ser passivel de explicar um siléncio de Ferreira, quanto aos “indios espanhdis” em

terreno mato-grossense.

A “Memoria sobre os Indios Hespanoes”, seguida pela indicagdo de que foram apresentados “na
Villa de Barcellos para onde os remetteo o Commandante de Borba, segundo os fez desenhar, e

remetteo os Desenhos para o Real Gabinete de Historia Natural o D.° Naturalista Alexandre
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Rodrigues Ferreira”, parece indicar que a produgdo da aguarela com o mencionado tema foi
solicitada pelo “lll.m°2° Ex.M°3% Sfior3! Jodo Pereira Caldas na Villa de Barcellos™? (Ferreira, 1787).
Ferreira da noticia da chegada dos “indios espanhdéis” a Vila de Borba em 24 de janeiro de 1787,
sendo que no dia 25 de janeiro, do mesmo ano, 0s cinco nativos arribam a vila de Barcelos. Jodo

Pereira Caldas, entao, para reenviar os “indios espanhois” a vila de Borba, explica que se

me apresentardo juntamente os dous Indios, e tres Indias da Nacdo Hespanholla, que
desertando das suas terras confinantes com o Mato-grosso, ahy vierdo ter (...) e como as ditas
pessoas me disseram que se querido estabelecer nessa Villa, eu as faco agora mesmo
regresso, para que nella figuem, fazendo as [VM.¢?]23 agazalhar, e sustentar como for possivel,
em quanto ndo fazem as suas rocgas; e defendendo que se ndo incomodem com alguma

violencia para que se ndo desgostem, e por isso se retirem3* (Ferreira, 1787).

Este especial protagonismo do senhor Jodo Pereira Caldas, no ambito da tomada de decisdes, é
fruto de uma vida dedicada aos servigos da coroa. Ex-governador da capitania do Gréo-Par4, ele
instalou-se na capital da capitania do Rio Negro — Barcelos — “como 1° comissario da 42 divisdo de
limites” (Santos, 2010: 517), desempenhando um relevante papel na concretizagdo dos termos
designados no Tratado de Santo lldefonso — empreitada que originou, também, a Viagem

Filosdfica.

Por ter acumulado vasta experiéncia na regido amazodnica, Pereira Caldas foi de grande valia
no fornecimento a Alexandre Rodrigues Ferreira de informacdes preciosas sobre populacao,
agricultura, navegac@o e comércio locais. Prontificou-se a fornecer barcos, viveres e,
conhecedor do Rio Negro, evitou que o viajante percorresse areas povoadas de indios hostis,
aconselhando mudangas de itinerarios por terras mais seguras. Configurou-se, portanto, em

um dos principais “patronos” da expedicéao cientifica (Santos, 2010: 517).

Esta func@o de provedor também sucedeu no momento de reenvio dos “indios espanhdis” a vila
de Borba, ao dotar-lhes de machados, foices, chapéus, pecas de roupa, entre outros. Esta atitude,

entretanto, ndo foi destituida de interesses, quanto ao desenvolvimento e a contraparte,

econdmicos, conforme evidenciado pelo seu aconselhamento de que como

esta gente sabe tecer os pannos de algodao de que vem vestida, talvez seria bom estabelecer-

Ihe ahy Teares, e comprando-se-lhe o algodéo, fazela nisso trabalhar, conforme a qualidade de

29 Abreviagéo, provavelmente, de llustrissimo.

30 Abreviagéo, provavelmente, de Excelentissimo.

31 Segundo a lingua portuguesa atual |1é-se, provavelmente, Senhor.

32 Interpretagéo da caligrafia do documento realizada pela autora.

33 Abreviagdo, aparentemente, de Vossa Majestade, embora este tratamento ndo pareca ser o mais coerente ao sujeito
de referéncia.

34 Interpretagdo da caligrafia do documento realizada pela autora.
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tecidos que parecer poderdo ter melhor sahida, em ordem a que assim se posséao® vender,

depois de descontado no pre¢o o custo do algodao®® (Ferreira, 1787).

A insténcia de Ferreira e sua comitiva estarem em Barcelos, no momento da realizagdo do
desenho por Joaquim José Codina, a mando de Jodo Pereira Caldas, unida ao fato de que os
“indios espanhois” retratados estiveram neste local muito brevemente, indica duas situacdes
relacionadas. Uma é a auséncia de profunda preocupagdo em conhecer cientificamente os
individuos nativos ditos “espanhdis” e, a outra, tanto a de agradar o companheiro comissario de
Barcelos, quanto a de exaltar a coroa 0s servicos a ela prestados, pela prépria comitiva de
Ferreira e por Jodo Pereira Caldas. Considerando, ainda, a técnica detalhada empregada na
aguarela dos “indios espanhdis”, e com isso, o elevado tempo dedicado em sua producgéo,
presume-se que, apos um ténue contato, Joaquim José Codina teve que esforcar-se por produzir

um material rigoroso, que parecesse refletir um alto nivel de observagéo e conhecimento.

Uma conduta deste tipo é averiguada, também, numa “fala proferida pelo naturalista na

celebracao do natalicio do comissario, em 1785, na vila de Barcelos” (Santos, 2010: 519).

Em suma “o Piaui foi domado, o Para policiado e a demarcagdo empreendida’®’. Neste
aspecto, Alexandre Rodrigues Ferreira cedeu aos apelos do econdmico em detrimento da
realidade dos fatos, pois as divergéncias entre as comissdes lusa e castelhana retardaram a

satisfacdo das questbes de limites previstas no Tratado de Santo lldefonso.

Um prejuizo ao rigor cientifico pode ser evidente, ainda, ao observar-se a Figura N° 6, caso a
legenda que a acompanha seja fidedigna. Esclarece-se que a perspetiva prevalecente no
presente texto reivindica a possibilidade de que a sentenca, que confere a esta estampa ser
copiada “sob direcdo de Ferreira”, ndo seja veraz. Ainda que este estudo tenha detetado, em
Ferreira, uma certa submissdao do aspeto cientifico quanto a propria imagem politica a ser
projetada, ndo parece plausivel que, apds o contato com os dois casais de “indios espanhdis” —
por mais fugaz que este tenha sido —, o naturalista observasse duas mulheres no lugar do homem
e da mulher desenhados por Codina. Entretanto, este ponto-de-vista baseia-se em evidéncias
extremamente rasas, e tampouco cabendo, a esta incipiente reflexdo, o ingresso nestas novas

ponderacdes, esta observacéo é deixada aqui como um ponto digno de nota.

35 Segundo a lingua portuguesa atual Ié-se possam.
36 Interpretagdo da caligrafia do documento realizada pela autora.
87 |HGB. Lata 195, doc. 7, n. 3, fls. 1-5.
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Figura N° 6 — [Alexandre Rodrigues Ferreira?]. Indias vestidas de tribo ndo identificada [Cazal
(Phelippe e Luiza ou Feliz e Melchiora) de Indios Hespanhoes (chiquitanos ou mojos) desertados,
segundo dispersédo da povoacado de S.ta Anna da Provincia de S.ta Cruz de la Sierra, Dominios de

Hespanha confinantes com a Capitania de Mato Grosso, instalados desde 1787 como imigrantes na
vila de Borba], [ca. 1793-18157] 38

Fonte: Obra em dominio publico proveniente da Biblioteca Nacional de Portugal (BNP).

Ainda assim, dando seguimento as adendas que este estudo propde a legendas, explica-se que
nos casos de duvida quanto ao dado correto, aquele mais provavel é o precedente. Concernente a
Figura N° 4, a discriminacdo do Cazal acrescentam-se Phelippe e Luiza ou Felix e Melchiora, a
dos Indios Hespanhoes, chiquitanos ou mojos, e o0 ano aproximado substitui-se pelo 1787.
Regressando a Figura N° 6, mas em consonéncia a um outro aspeto, ressalta nela um caracter
recorrente nas imagens ilustradas, que € o da sua desconexdo com um meio-ambiente. No caso
da Expedicdo Filosofica de Ferreira, os desenhos de gentios, produzidos junto a intencdo de
determinar elementos caracteristicos das culturas em questao, ignoram relacdes entre o0s

elementos da cultura material e o meio-ambiente.

38 Estampa das 912, em cinco volumes, copiadas dos originais no Real Museu da Ajuda sob direcdo de Ferreira e
enviadas ao Rio de Janeiro por Antonio de Menezes Vasconcellos Drummond, tomada como auténtica por Valle Cabral
e encontrada no livro de Alexandre Rodrigues Ferreira (1971), Viagem Filosofica pelas capitanias do Grdo Para, Rio
Negro, Mato Grosso e Cuiaba — 1783 a 1792 (Vol. 1), Rio de Janeiro: Conselho Federal de Cultura, p. 107.
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Na Figura N° 4, o solo serve apenas para identificar uma superficie de apoio aos pés. A
transposicdo dos ali retratados, ao fundo visto na Figura N° 6, denota a possibilidade de as
pessoas caracterizadas, sobre fundos vazios, serem transpostas a qualquer local. Esta instancia
dialoga, por exemplo, com uma pratica usual de Alexandre Rodrigues Ferreira, que foi a de
transplantar espécies vegetais, procurando levar as capacidades de determinada planta a locais
Nnos quais essas eram escassas. De um modo similar, os indigenas foram geralmente analisados,
por ele, conforme 0s seus potenciais a serem postos em funcionamento, na engrenagem do

sistema colonial fomentado pela coroa portuguesa.

A atencdo, com habilidades artesanais e mecanicas, plasmou-se em diversos desenhos
produzidos pela expedicdo, ao passo que aspetos relativos ao entendimento de mundo dos
nativos, enquanto normalmente considerados pelos jesuitas — cujas preocupac¢fes incluiam a de
“colonizar” almas —, obliteraram-se nas mais conhecidas representacdes de gentios executadas
pela comitiva de Ferreira. Uma evidéncia deste mecanismo, na aguarela dos “indios espanhois”
de Codina, é captada no bastdo de mando que o homem segura. Nos corpos representados néao
se distingue qualquer postura, que denote um certo protocolo, poder ou hierarquia ativado pelo
objeto. Pelo contréario, ele encontra-se algo escondido atras do “indio espanhol”, parecendo mais
um pau de apoio. Esta imagem, assim, oculta o sentido de chefia expressado pela peca de
madeira, tornando-a talvez menos significante, na composicdo, que a mao esquerda da mulher —

com a qual ela ergue, levemente, a barra do préprio vestido.

Como ja comentado, estes valores ndo sdo univocos ou puros, se ndo que condizem a forga
atuante de maior poder. Ferreira padeceu, certamente, de sentimentos de inUmeras naturezas
com respeito aos indigenas, conforme vé-se num manuscrito que, embora ndo datado, deduz-se
ser do ano de 1788 — pela presencga da frase “Anno proximo passado de 17877%° (Ferreira, 1788)
no corpo do documento. Ele enumera, em sete partes, causas das doengas dos indios. Na “lI.2 A
inquietacéo, e constrangim.®* do espirito™?, Ferreira menciona varios casos em que as condi¢des
extremas, implicadas nas subidas dos rios, levaram a perda de quantidades significativas de
nativos. O naturalista versa sobre a dificuldade de “nomear a hum Indio p.?*> huma viagem a Mato
grosso, de notificalo p.2 morrer: elle o ndo entende”. Estes naturais, para escaparem “da morte,
hdo de fugir, se poder*. Eis aqui a primeira inquietacdo de seu espirito: estar sempre atento,
espreitando o lugar, e a occaseao de o fazer"*. O botanico compreende, portanto, que esta
inquietacao do aborigene “tanto mais o agita, e o mortifica”. Por outro lado, a propria experiéncia
num campo de vulnerabilidade, como o apresentado pela paisagem sul-americana, dificilmente

manteve o chefe da expedicdo — assim como a sua comitiva — indiferente a experiéncia de vida

39 Interpretagéo da caligrafia do documento realizada pela autora.
40 Abreviagéo, provavelmente, de constrangimento.

4% Interpretagdo da caligrafia do documento realizada pela autora.
42 Abreviagdo, provavelmente, de para.

43 Interpretagdo da caligrafia do documento realizada pela autora.
44 Segundo a lingua portuguesa atual I1é-se, provavelmente, puder.
45 Interpretagdo da caligrafia do documento realizada pela autora.
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desbravada pelos naturais. O aspeto do citado manuscrito (Figura N° 7), por exemplo, parece
traduzir um momento de adversidade passado por Ferreira, jA que as palavras mostram-se

espremidas na folha de papel, como se procurassem economizar recursos que se mostravam
escassos.

Figura N° 7 — [Alexandre Rodrigues Ferreira?]. Manuscrito sobre as doencgas e outros problemas que
afetam a saude dos indios, 1788. [Nanquim?] s/ papel, 5 p. Museu Nacional de Histéria Natural e da
Ciéncia, Lisboa, cota topografica ARF-20.

Fonte: Museu Nacional de Historia Natural e da Ciéncia (MUHNAC), Universidade de Lisboa.

Boletim Geocritica Latino-americana | 163



Latires | Larin

Apesar deste tipo de empatia, com respeito aos aborigenes, a forma de representacdo de maior
amplitude no contexto foi reciproca a uma mentalidade vigente, entre os “brancos” do periodo
analisado. Como foi visto, no lluminismo esvaia-se a credibilidade em explicacBes espirituais. Em
seu lugar, ingressava a no¢do da permanéncia de uma razdo cientifica, subjacente a filosofia
regente da existéncia. Como foi visto, esta razdo limitava-se as causas e efeitos diretos, néo
captando complexidades resultantes da interferéncia e entrelacamento de fatores mdltiplos e
diversos. Com isso, por mais eloquentes que tenham sido as investigacdes do boténico baiano, a
sua empreitada foi altamente prejudicada por um traco dos indigenas que ele ndo conseguiu

incluir em seu plano de desenvolvimento econémico: as constantes fugas.

Por outro lado, essas fugas — ao menos no exemplo estudado, dos “indios espanhéis” de Codina
e, é claro, dos que realizavam trabalhos forcados — foram causadas pelo proprio processo de
dominio do territério, por portugueses e espanhdis, levado a cabo sob uma dinamica de constri¢céo
de estilos de vida a um esquema especifico. Esse fator torna a visualizagédo desta figura, de um
indigena “sem fundo” — “sem meio-ambiente”, “sem lugar”, “sem terra” — embleméatica dos
constantes éxodos praticados pelos indigenas em busca de um local no qual quisessem estar.
Sem um ambiente adequado para viver — ja que, num local eram explorados e, ao fugirem, davam
com as “maos” de outros que queriam extrair deles o que pudessem —, 0s nativos da terra tiveram
0 seu elo com o espaco fragilizado, sendo dispostos — dispersos — no plano — no cenario — como

se ndo fossem pessoas, se nado, coisas.

Com isso, o circuito proposto pela presente reflexdo fecha-se, com uma ambigua contraposicao.
De um lado, na ilustragao cientifica dos “indios espanhdis”, pessoas destituidas de uma paisagem
— pessoas “sem lugar” — sdo tratadas como objetos — ao terem a sua producdo direcionada
conforme normas impostas por outros, estes individuos tornam-se aptos a se tornarem “produtos”.
Do outro, nas pecas demarcatorias em pedra colocadas pelos ocidentais no solo brasileiro, coisas
asseguram um espaco determinado a gente alheia. Neste ambito, os marcos de pedra exaltam um
significado semelhante aguele emanado pelos fundos inexistentes das estampas dos gentis:

ambos indicam territdrios cujos sujeitos pertencentes foram erradicados.
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Slam com Trevo Ribeiro?

AMATACOBRA

Chegaram os de fora
Mataram os de dentro
Os que tava aqui dentro

Resistem até agora

0 processo & louco
0 processo é lento
Tem que estar atento

Néio importa a hora

A mée terra grita
A mée terra chora
Assim como a rua

A mata cobra

Cobra jibdia
Cobra jibdia
Cobra jibdia [2x]

Enguanto pra tu
Ela dava o bote
Pra nas ela dava a baia

Cés so querem as jdia

Sdo vocés
Que mutilam nossa gente
Néo entende que a Amazénia

E feita de maltipla gente

0 fogo das tuas queimadas séio quente
Mas néo é suficiente

Para matar as sementes

! Integrante do Movimento Slam Amazo6nia. E-mail: estevaomaraba@gmail.com
Instagram: https://www.instagram.com/slamamazoniacficial/.
Facebook: https://www.facebook.com/Slam-Amaz%C3%B4nia-103038481120522/
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Sa chinelo e short, hey
Sa chinelo e short, hey

Si chinelo e short

E gue vocés pensam assim 6
vou te contar:

Vou derrubar sd mais uma

Cés téo sendo vigiado pela Samatima

Enguanto some mil
Cés fala que some uma
Isso me consome

E tu grita: CONSUMA

Tu me empurra panetone
EU s6 queria caiguma
Eu quero mesmo € que tu caia

Depois quero que tu suma

Enquanto nds ndo passa o pano
Da pane
Eai que tudo vem a tona
Tipo o desenho kané

Da planta sagrada Shakrona

Vocés mente

Que nem sente

Diz que vai trazer riqueza
Até agora sé vi dor

Até agora sé vi morte

indios Naga

Filhos do Norte

A histdria tem cor

Do guerreiro mais forte

E que hoje néo usa gravata, ndo

Sa chinelo e short, hey
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Quem com ferro fere
Com ferro serd ferido
Tu ta ferrado

Acabou a tua forra

0 fato é que td farto

Mete o pé, sai fora

Tua farda é fardo
Nossao flow & foda
Nossa fada é Frida
A ferida & khalo
Me diga que fui

nem no fim ndo me calo

Tu fala que nds te deve
Eu falo que tu se dane
Tu fala que é o dono

Entéio segura a cabegada do Zidane

Nés ta ligado na tua gana
Nds té ligado no teu abono
Tu faz de tudo pra que eu me inflame

Acha que pode tudo por causa da tua grana

Ouer que eu chame senhor, quer
Quer que eu chame madame [2x]
Tu causa em tanta gente tanta dor

Oue parece que nédo ha nesse mundo ninguém que te ame

Alguém que coma com vocé sem mexer no celular
Pergunte como vai vocé

£ assim mermo que tu quer estar?

Na sala-estar, assistindo um DVD
Com tua esposa de refém
Esperando vocé

Pro cé vé, o procedd
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Nem no fim ndo me calo, néo
Nem no fim ndo me calo, ndo

Nem no fim n&o me calo

Sequra a tua foba
Segura esse bafo
0 teu filho homofdbica, afinal
0 teu filho homofdbica, afinal

Tem afeto por falo

Falo
Que falo? Que falo?
Falo, falo mermo!
Falo

Que falo? Que falo?

Falo, falo merma! [4x]

Falo

Que falo? Que falo?
Falo, falo mermol!
Falo

Oue falo? Que falo?

Falo, falo mermal! [4x]

Trevo Ribeiro
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ESPIRITOS DA MATA

Depois de tu ter feito um trato

Com quem tava no trono da ditadura
Tratou, a base de trator e tortura,
Os espiritos da mata,

A expressio da cultura

As pessoas e nossa vasta fauna

Enterradas sem perd&o na sepultura

Seu porte de arma
Deixam milhares de almas sem aporte
Néio faz parte da minha calma

Ver vocé matar o Norte

Dou um giro, respiro fundo, bato palma

Para que os espiritos da floresta

Caiam todos de testa

Na tua sorte

E que numa noite indigesta

Venha um vento frio

Feito um corte

Junto a ume estranho assobio de uma fina fresta

E fale: tu achou mesmo que eu néo ia lembrar daquelas mortes?
Ai tu sente um corte no peito

Oue nem o mais forte dos sujeito aguenta

Sabe quem &7

E Matinta Pereira

Ela ta dizendo que vem pegar o tabaco na prixima sexta-feira
Quando ela, no formato de velha, aparece

Teu corpo padece,

Tua perna chacoalha

Um passaro agourento

Chamado Rasga-Mortalha

Te deixa ao relento
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Pelo teu imperdoavel esquecimento

"Ai... Deus me valha!l”

Isso... Clama pelos teus!
Porque na mata

Ouem grita de volta & o Mapinguari

Um gigante peludo
Com olho na testa

E boca no umbigo

Mostro macetudo
Sem tempo pra festa

Néno & teu amigo

0 sopro do bucho do Mapinguari

Dilata o ago e deixa em estilhago a tua espingarda
Ai tu se arrepende de tudo destruir

Sem ter pra onde ir

Tua cabeca & arrancada

De madrugada
Nas dguas de um rio qualquer
Alara te faz de bobo

0 boto te faz de mané

Te leva para o fundo do rio
Na boca do Igarapé

Esse rio & minha rua

SE @ rua é ndis

0 rio & nois

Aqui tu néio faz o que bem quer

Quer-queira, quer-néo

1/3 daquilo que tu fez

Jd era motivo de maldigéo

Pega o tergo vai...

Reza chorando, olhando pra cima
Tu néio queria consumir a mata?

Agora quem te consome € o fogo de Macunaima
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Lé de cima

L4 de cima se anuncia a queda do céu
Bueda essa que conhece a nossa luta
N&o argumenta

Senta que tu é réu

Sem advogado, o teu gado é tua culpa
0 juiza é a poesia

Fake News de mito nunca foi mitologia

0 veredito t4 aqui nesse papel

Pois é...

Na real, tu nunca produziu nada

Tu matou e explorou foi muita gente em larga escala
Escuta, repara...

FllUUUUUUUY (assobio)

Tem gente que rir, tem gente que chora

£ o sopra do Uirapuru

Com a fumaca da caipora

Oue vai fazer justica nos tormentos do agora

Porque assim como a rua a mata cobra

Trevo Ribeiro
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Procurei no dicionério a palavra indigena:
Aquele que pertence a terra

Procurei no dicionério a palavra vitima:
Aquele que néo vence a guerra;

Aquele que se ferra;

Aquele que ja nio mora em cima,

Mas embaixo da terra

Aquele cujo a familia enterra

A estatistica berra, a conjuntura é estrutural

A jornalistica erra quando conjectura o real:

A gente sabe quem morre
A gente sabe quem mata
A gente sabe quem ta nos corre

A gente sabe quem se acha a nata

Mato Grosso clama

Com a dignidade jogada na lama:
"Ai meu deus, os Guarani invadiram minha grama”

Porra, foram vocés que acenderam essa chama

Agora aguenta, engula a luta e néio reclama!

Engracado que agro que diz que & pop,
0 top dos top

E o senhor da improdutividade;

0 juiz de sua prépria impunidade

Séo milhdes de hectares de mal uso
Sdo milhdes de rincies de abusos
Vocés os chamam de invasores,

Mas parecem esquecer que voces

E que sén os verdadeiros intrusos

Oue porra é essa de indio?
indio & quem nasce na india!
A gente foi fruto do estupro

De alguém que achou que nés tava na india, mano?
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Tupi or not tupi?
Eis a questio

Por mais vida na mata e menos corpos no chéo

Fazemos parte da Kaigang
Dagueles que lutam por menos sangue

Onde a mata em pé é seu enderego

Aumenta o prego
E Kaiowa-lor do territdrio

Nio aguentam os ver sdbrio

Facilitam o acesso
Para os inTupinumbar de cachaga

Tudo que é diferente vocés rechaga

Querem que esquegam suas raizes

E néo ashaninka mais

Querem escrever jaz

No marmore

Passar em branco os seus ancestrais

Na lapide

N&o querem que existam ascendentes
Os inspira medo da vida veemente

Que os indigenas levam

Buerem infertilizar os seus ventres
Pois receiam a espiritualidade ardente

Bue os indigenas carregam

Bual ¢ a cor do Brasil?

Vai me diz...

Qual ¢ a cor do Brasil?

E a cor da terra de frente para um branco fuzil

0 que & familia tradicional?

0 que & familia tradicional?

Néo é o pai adaltero, mée do lar e filho hetero-anal

£ quem ja tava aqui muito antes de Pedro Alvares Cabral

Quando penso em agro sd consigo pensar em téxico
E uma gana por grana beirando psicopatia
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Eu quero pensar no eco para pensar o ldgico

Eu quero pensar no agro atrelado a florestania

Sd tem um resto de floresta e floresta néo é resto
Floresta é fartura e fartura é festa
Floresta & o futuro de quem vocés detesta

Floresta é o suspiro da vida em sinal de protesto

Mas para vocés, tanto fez como tanto faz
A arma vem na frente e a conversa vem atrds
A guerra ¢ solugéo que tu arranja para ter paz

Tu s6 num contava que teria muita resisténcia para pouco capataz

Trevo Ribeiro
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Carol & nossa prima, mas de vez em quando & mée do zé

Muita gente tem o nome dela, mas ninguém é como ela é
Ela canta aquarela enquanto seu primo toca a nota ré
Carol é a festa da familia
Carol & uma alegria de filha!

Quando carol sorri, 0 mundo inteiro brilha

Até quem tava triste, sente vontade de dangar quadrilhal

Laura & lauroca e também é lala
Laura & curiosa e boa de observar
Laura é tdo boa de desenhar

Que quando termina, os desenhos comegam a se movimentar

Besouro nenhum se mete na sua comida
Protege a vida dos animais como se fosse sua prdpria vida
Laura é um presente pro mundo

Por isso que essa familia se sente tio agradecida

Gabriela é geibis, mais conhecida como gabi
Ela & um xodd de pessoa:
Séria quando quer, mas muito facil de fazé-la rir
Gabi viaja tanto que o tamanho do mundo parece diminuir
A gabi tem um amor téo grande pela gente

Que ndo importa onde esteja, no natal sempre esta aqui

Alexandra é xanduca, maia conhecida como xanda
0 seu grau de meiguice se aproxima de um urso panda
Esperto & quem ta com ela
Besta é quem debanda
Com seu amor,
Capitu, que morria no livro de Assis,

renasce numa pelicia que anda

Boletim Geocritica Latino-americana | 176



Latires | Trevo Ribeiro

Alexandre é Xande, mais conhecido coma Assis
Assim como o Machado, dos livros & aprendiz
Ficamos atentos com suas tramas juvenis:

Foi preso por néo se barbear do jeito que o general quis!
Como bom contador de histdria que &,

Costuma deixar nosso dia mais feliz

Mariliicia & Mari, mais conhecida como va
Leonina acolhedora, é nossa matriarca maior
Quem t4 com ela, nunca se sente sa
Sem ela, o natal & bom

Mas com ela o natal & mil vezes melhor

Trevo Ribeiro
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«De esta forma, lo que se encuentra, si, de manera lineal y constante es el genocidio/epistemicidio/terricidio
por parte de este sistema-mundo salvaje contra los pueblos indigenas, llevando a estos ultimos, a resistir
y a re-existir en sus saberes, poderes y espacios desde hace mas 500 afos,
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pues el saber indigena es el poder politico/social
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y el poder indigena es el saber simbdlico/territorial

contrahegemonico, anticolonial/moderno

contra ese sistema-mundo que succiona vidas,

espacios/tiempos en Indoamérica.»

(PEREZ SALAS, 2020)
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